





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست امكح وجوه ودب دع 22:5 جد عرك حة دم حا لد عاد در ع داك رد موت كات للك ات حك ند نز ك باك جرت 15 ل كا ناك جنا 15 ا كارك 2 جزات كنل كارك كرك ط تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع ط لل اطاط حا كنيد عاك ع2 لجا حاط عا 3 26 2ك كر 00 
تفسير نمونه جلد ١١‏ نا مس36 3 
مشخصات كتاب اد كذ خ سمدم خف تععدهة كطهه معدم مشتع ده م دوع دعد مع تتم دددة خندع حعدده دفنع ده متش كعد دمع عفتع عددة ث نت جدعده د ففع عد د فدومع عدم وفع حعدة دغ 7 
)35١(‏ سوره حج اين سوره در مدينه نازل شده و 78 آيه است 8 ااا 
اشاره معدا موت قي ا المي لاع را كر ما عا جر اد حر ا رط ار عات ا ا ا كر ا ا ري ا ري ري وي اي ات جر ا ري ات كبري يي تي ع جرع حص جرقة جد جرع ماحز رحا جراطة حا جز ا برس حم ع اح 7516 
أسوره الحج (57): آيات ١‏ تا ؟] ا ا ا 1 
اشاره تاوت ا نك نت نب تون ان اا نت ات لا ا نل ا ا اا كا ا ا ا ات ا د ا ب لا لا ات ا 3112 
ترجمه: م شلش ئش لش و 8 
تفسير: ع ظ نا لج محف مو اذ لطن د دل وه افج ند نا دك دل جه ذف نج ني م3 215 5ه 1ن 1 ند نلا 23 5ه 1ن لعج د اذ 2 2512 4ن ا نا اطنط عل د ود كب نا 78 
نكته ها اسع ع ع سك عد قم رو عر قا حر وك كر رو لو ل عي اك وي ا وار ل ع ا يي ل واي قي ا ا ري لات توا بي ل ا ب لات تجار دي تع ود داك كود تمت دو عي ا ع ا 3711 
اشاره اع 1 5 اب ا ا د و رت د د د 5 2 ل در رت اس ا حون ع د د دك عر د جد 2 2 0 

ام اك لا» 
؟-جمله تَرَى الناسّ سكارى (مردم را به صورت مستان مى بينى) لل ل ات لمع مب بجا امك وو د د 2 371 
أسوره الحج (579): آيات ” تا ] 11[ |[ |[ [ز[ [ |[ [ [ [ ز ز ز 1[ ااا 
اشاره عسو عت مت لك واب قا مات ا قات ات لا ا حا ا ا ا ا عق قا ات لان ا ا ا لك عات ا اد ات ات تا ا ع ان اد ات ا 16 
ترجمه: كا ا اا 1 
تفسير: ا و ل ات و ل ا و ل ا وك عا ا ا 16 
نكته ها: اطادت خط رط عاك دره ممع عد رمد عكا ع ع سمه عع عا رده عدا ع ا سرمده مورك عا ترداد عكا د ع عاسرمده بعوع عاد رده ع جوع عع رسك مواد عا رده عكايد همعد ه عبداك زد ادا د درط ه بعروك د عدزد د عد د عطاك وك ل 
اشاره ملام رع حت عق م طم ع ف الجا م خا 8 امع نت مداع مره دخات ع م ند ميخمل اطتات م عا سراق لك لمائر تت انس تتام لساتة م مسقا حادق ل وام ا ل 6 
١-مجادله‏ در برابر حق و باطل- 000000 
"-مجادله به باطل راه شيطان است- ا اا ااا ااا ران 
“ا-جرا از هر شيطان؟- ول ف ا تي ام ما قرا اجو صو واد را جاح ود ليا 1 مك وام ابس وا باك دوك انا 
#دتفسيين مله" كيت قلئة "د عطق ددن دادع د مد عد لذن دادح ده ع كعك طخ نك عار عد مت رلك اكت عستت دم ددا سق لط خم اه د دنا ع لل ذخ دعم عد ف قر 1 1 11/7 
أسوره الحج (؟5): آيات 0 تا 17 جنكلا ا مدت ند جب مول و مد وك وا نميلاو مده وو ديع د ام يلوا بد د كا ويا عد علو مدن د رليات سويعد وجلاو مدو اناه عدا لوا مد ا 1 


تفسير: ما ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ب ا ا 78 
نكته ها: دن نم د فت تقد ف قدنف تت د22 دا نبا تدا ام اتداي ة تتد 5 3د و تداك 2 وفع م5143 37ص وف 37د لت 0 
اشاره مقعم ل للح عاد ا سا ا ع اد لذ ا لد عا ع نكا اد له كيد رعق ندري عد ام نكا ادا ع أ لدعا د دا مط دك اند كت عرد قرط رط حك عد قط عمد كن عد لك 0 درط ع قط عمد كن أ عاط دطام نع د دك كك نات 0 "١‏ 
١-مراحل‏ هفتكانه زندكى انسان- ا ل ل نان سا ل اانا نا ل اناس ا لالس لالس ا ااال ا ااا ااا ااا ااا للم 36 

”-معاد جسمانى- ممم ددع مده ط هذ مف هشه دمو د د شقع م لع ذه ند مده دت كرل رج ل م قد د عرد مجك د حرط جحت حر ع جك رت و ا ع ا رت د عو رع 
ارون العت عنرويتاه لم ا ا ااا عب جد سا لا ولس جار رن واو ع بدأو دلواي يه فت 3 

أسوره الحج (57): آيات 8 تا ]٠١‏ 00000000 ااا 00 
اشاره عد ع ف ص لا قا ا اتا ا جاح اك اا عت ا عا قا حك ا ات لطاب قا 2 كات ألا قاع عات عن قا اج داكا تك كاب قا ات اي 811 
ترجمه: ا ف عو مار ا ا ات كا ا اا اد عا لاا كك لا العامة للا اك اتات ا رك 3ت :0/1 
تفسير: 00 
أسوره الحج (59؟): آيات ١١‏ تا ]١5‏ ال ا اذى اس د ا اول ست ا ا ا ا ذه لوو جد اام اه اا ل ا 1 ا ف تس د م ا ا 0 
اشاره حأدا ءا ل م ل م ساد شعي ع رد كاك قري عد ع كر 6 و داك قرع ع وات ف كين قر مو اك قرط عع عدا كرت 6ع داك عمد حا لوادج كرد كع عو دك عرد ع عع داك كرد قرع ادش كر ع دك كب قر عو عاك كك 226 000 
ترجمه: دشنن 1ن د ناك ةن طن لت كن :نكت طن تنش نان تاك شد تلن نكن ند نكت ب نندت كر سنك تلن اك تخد تن ل تنا 2ت نك 2 08 
تفسير: اانه دن عام ببائد كدان اا مان نان سنن ل ان اناق ناكا اد الاك ا رانك الما ولا حا ل ادك ناك ان ذا قاحاك لالد واد انال 3 وان نان نادت ياد لوحا اك مان دلا نا كدر راد لاطا نا بالا 22 012 
أسوره الحج (57): آيات ١0‏ تا ]١1‏ ا ا الا لس اح ل ست أ قا ازع 
اشاره دا حا عدن اوه مع ادق ددم تانق د ماج ع انف دمص اق وام م م نف مده تضق دعام تضق متها نواد مم اردق دام دم امه دام عام انظ دم د جا دم سام رف دم دم اراد مج يف 21 
ترجمه: 010 0 ا 
شان نزول: ا 1 
تفسير: اي دك كا جاع ك0 2د تا واد داع مكاج وجا امع د عاد ذا و قرع عا ماع اع دام م تاج داك امك نا ادام مرع كارع 5 اد مع قا ادا 8 د قاع 6ع قاد لداع لد تاد اع داك دا ل ا ا 20 
نكته ها: 10|ز[ز[ 1[ [05[151[1 ذ1[15[1[51515151[ز[ز|“|!|[1|[1| | 1 ]1[ 1 1[ ]1 1 1[ 1[ 1[ |[ ]|1[ 1[ 1[ ز 1[ 0 
اشاره ا ا ب ب 1 ب ب 3 2 ا 0 
١-ييوند‏ آيات نا ل ل اح ل ل ل نان نا ل انان ان اانا لان ل لاسا ا اانا لاس الالال ا ااا ااا ا اا ااا 222222 ص 
ادمجوتق كبانددكات ملاح وتات عب ونه وباج فوت ويج وده وااو طول حب انق وباج و ولو لاو ره دب لوالا حب بو اد ب جا دل اده معد واوا حل ارح 21/1 
؟-صابئان جه كسانى هستند؟- عل ة طعت كدف قد امورو خعط وذ تام ولرضة شعكد دغ كاعد دوفو شعو ع خ اعد دفن شخط طم اشام ده دك تخط م شع خط عدو دكن 882-13 


"-كروه منحرفان از توحيد- ا ل ناح اح نان نان اانا اح ان ا انحن ا ا ان اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اس اساسا لس ل 3 


تفسير: للم مم م م م م مس م م م م م مه م مه مه م مه مم م م مم مه مم م م م م م مه مه مه م م م م مه م م م مم مه مم مه ممه مه مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مه مم م مه مم مه مه مم مم م مه مم مه مم مه ع م م 0و3 
نكته ها اش ئش ست م لع لظ و م دج ددع لظ ع ود م ددا د سدع سك اود م ارت اده حم لك ددع 22 5735-12-22 
اشاره اباد مد عاد ايناد دبا ات وادبدد بد اباد دادو بادا دواد بادا اباد دود رد سد سا بد دوسا ادب دان د ودرا لاد ديدنت 97 
١-ايام‏ معلومات جيست؟ - ل م لم ا لان ات ان ا ا ل ان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ال ال ان ان ال ال ال ال ات ال ال الالال الل ل ع9 
؟-ذكر خدا در سرزمين منى ددد د د وام عع وا دم وه ومع 25 32ت ده د د جه عاط د كاد وداه وه 55 وما ده ج دده د دده دااع كا مه وه 5 وام وج كم و م عات 3 
""-فلسفه و اسرار عميق حج! اك ات تاه ناد تخا كعات لاك دا ع دخات تتا نا اا لات نات د كاد ع كان اسك عدت ا تك نكت عدت اد ل لاا ةي 11/7 
اشاره جنم 2 د ع ع دع لد عرد 2 داح عن ع د تح ع فرع 3 درك ع بك جد جا قد ل مات ةمزج عل كرت ند رودت داه كز ع2 قا جد 2 دام لعا مج د حي د د عات كاب د 2 ا 1 8 111 

١-بعد‏ اخلاقى حج- 5ع 12ت ع ججح دا جاده 2 مد كدوك جمد د جاده د كادي جح دح دهادكك جح توك وح دوا و 3 تاها امح دجا 225 28 ناموك حجرت دجا جك ون اخ جا 52 3 

"؟-بعد سياسى حج- ا ااا ا | 

'-بعد فرهنكى: لم ااا ا ااا ام مرا ااا ا 131 

؟-بعد اقتصادى حج- ع دحي دا عا ع يد رع ان كي در علد درك يد كع اد ار ع رك عا تر عي در ات ا تا 0 در عاد كا اي جرع للا عارص رط عاد ري حي بت د عارك حي ع ب كريد كدر اا رد جك 101 


؟-تكليف كوشتهاى قربانى در عصر ما 


[سوره الحج (737): آيات 39 تا ]8٠‏ اه 


أسوره الحج (57): آيات 07 تا ؟ه] مح ا ل ا ا ا اك مع م6 كه عه ما ل ماع12 
اشاره امرك عند عبط نت ع سدع امسوم م اددج عن نت مدن ع سنما سن افد تن انوع امعد قدت و و نس تنانجات دن د دي عبان دك دك ل 
ترجمه: هش ششش2م م شش سمت تتشت تت مد نظ زتعا 
تفسير: لبد محاييه د كياد درج و ات وذ د ددن نامف دياب نات دو اذب درن عات نان دب ب نات و اماذك عد حت اناد ينعدو حا ذه بن نان لاو ظعو لاحي وا د عرطن او ‏ حبعو قم عاط دمن نان ا ابابل 121 
نكته ها لعا د سحاو ل امد 41 روا امس رو ة عاد انالا جرع 8 وا عاك ادا جه فرك أ عاق امكف 05د 3كين ف مان انض لدع ف نالو حل ل ملاعل )د قا ا اع 
اشاره لمم م م مه ممه مه مه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مه مه مه مه ممه مه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه مم مه ممه ممه مه مه ممه مه مه مه م م مم عه ممه لعل 
١-القائات‏ شيطان جيست - اا 00 زيل 
'"؟-افسانه ساختكى غرانيق! - لطعم مع ادم وح عه ده حا مايه واد كاد ماه لاطاط جاح بعر يع داك ع ل مضع د اط عاد يم كرد دا ف حرم دوعر لط عا بعرقايك عاط ل ركد د عع د لماع كع ع ع 126 
-فرق"رسول"و"'نبى" لل ...“7 ا ااا 00 الوا 

أسوره الحج (9؟5؟): آيات 28 تا 49] الفط دم كما د ماع دك تو لوا د رماع مجه 1ق لجع با ره قلعو مجم د لئاه ونا لتقا و مانو دقلف ونا وما و مأو و قالكى دقف تدا جاع كك ند 1231| 
اشاره ان ا احاح ان احا نان اناا نان ناا نان نا ناا ااانا نا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااال ع3 
ترجمه: داداد ده كح دك جد هد ع د صر دمع ع مع د كرد رطا مجع ع كاد يعد ج دع كدعا ده د ع لد اناد ع رع دك دسا ررد جا جو سعد رع د جاخ جود ردارة جد حدة صورد ود و عرد د ردكا كد اكة مرحم كسرع د مدرو ره دحة مود فده دع دلرو 2 إقغزل 
تفسير: الا ا ا وا شا تب ا 11/8 
أسوره الحج (57): آيات ٠ع‏ تا ”ع] د عمد عد عم دم د دمعو مه دنع دمع ددمت ددنت ده د د دمته دعوت مده مه عند ماب مسد حت معد معدن عدت د جد در تعره دن ده معد مده دنه د ددع 9 1/6 
اشاره ع ا سئي سر ا يش د يت لت ل ا صا م فا به عي ا من ور لقم مه عم ل م وه ل كه به عصا ويك م ا تخي وه منج د © لال 
ترجمه: رمه ددم قو المع اك داك عاط ع حا اا تعر ع در جع عاك حال الاك :عط كع دان خط عوعة 1 الاك اعتحدكة حم عر جع عع جا لاد م حز كع دان جد ع جع تا الاك اعد جره م دزا حا عطاك نكاد دحاج جد عا عدم لع د كا د جر 0212 1110/17 
شان نزول ا 2س لس تس 2س مض اص وم ا 11/1223 
تفسير: لم دكي ا و ع ا كع ل صو لاع دع وت ان ل وا تو ا عو ل م وا ا دول ةلم موا ل لوا ل دل موحي تلع باد د ت واه ك3 22 11/07 
أسوره الحج (57): آيات ”ع تا عع] تمدو نواهت 36 لود ل ات توافت 1 تماد 5 لل او ل 155531 ج20 25 12ر3 11/1 
اشاره اد دعو ديك داع اك عا ك حام د جس كو عاك و كرك اا ميد كد عاد نرت لام اج جر كا ماق درك جا اك دج عار مقي لجا كدر جنل لاك بك عا ل اكد عار و رد حر ات ره دك عاد ماي ف عل و 2 قا 
ترجمه: ا يا لس شت 5 شم هش س2 2ش سس سس سس و لمشت ف لص مما مساك ود جاح نيا 2 بدامااكا 11/2 
تفسير: مط ذ لعن فدنا نك تعد عدت ددنت عد ححا كنع مد تاد علتع ده عت تحت حت تت سحت د د د ل ع حب ع د مك بع د ته 1/1006 
نكته ها اا ا ا م ا ا ام ا يا 1/11 
اشاره الا نان نان نان انان نان ان ان نان ان انان نان انان نان ان انان نان انان ان انان ان انان ان انان ان ان انان ان سات انان ان سات سان سات سال لال سات لسن ل لس ل ل ل ل ل ل لس سس سل 18 48[ 
١-صفات‏ ويزه يروردكار م نان اننا انان اانا اناا اناا اناا ناا انا اا اا اا اا اا اا ناسلل س2 36 3/46 
[؟-آيات فوق دليل بر قدرت خدا است] ببب 0000‏ 0 1 0 


'؟-تسخير موجودات زمين و آسمان ا ات اك ا 3 1 


أسوره الحج (؟2): آيات لاع تا ٠١‏ ا ااا اا اااي ااا ااا ااا ااا ااا 00 10000 
اشاره ااا ا 1 0 
ترجمه: عاد ع كارت دل واد ديا بحات ندب دان ناد رساو داك ادب ددا نادت سد دن ندب ددا لان ددا ان ذه دان تراط ددحن ةد م دت انارت بر تاذ دك ارد بادال بال ادب دك اود 182 
تفسير: مف ا ا ا ا م ا الك م لاو لطر ا ل 1 و ا ع1 

أسوره الحج (57): آيات 7١‏ تا 7 ا 0 
اشاره مل نك نوك دن حت كرات كات لت كلت ساون تك لان كك اد ل نر كك مح تقر ان ا لما ا ا نب ل ا ل ان ل لا ا وت كا ا ا 1 
ترجمه: معني ود 26 د طن دده ده كاه نه حم مط ايد عر رك برد اط قرع لتر عر ليد رك روصلاع عتم عرع جان عرك هك بن لاص ره ل د لبك فرك رن اك نر لتر ع لت ع ب ات دك ع كرك ا 1:13 
تفسير: ا 000 زول 
نكته: لم اي اي ا ب ل ل ا ا ا ا اك ا او ا د ا ار لج لع را ا يات لد ل ايا جا ل لكام لت اا ا ا 113011 

اشاره كع كوج ددا نمت ل واقفعي ووداريض وب واففياي ع دويق و وووظ فيه ودوك بالم تسيل ضر ودوك الموج مقف ب وددا يقي اوفقي ودام وم وبا و را 

مثالى روشن براى بيان ضعفها ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا اس 1 ]9 1 

ياسخ به يك سؤال سخا عي و مي يا ا ا عي ا بك ا ةي مايا ري فم اا وا ا وي اجا ا ع ادا ب ا بي صن ب كي ا و رو ييا ماود ع د أ صا رو با م ب تي د 190/2 

أسوره الحج (9؟5؟): آيات 74 تا 7/8] لح و ع ا ا م لم من نو 
اشاره اددن ددن انا وان ني مووي نج نيد بي علا يادي بي ان اك وه بيبانا وي نا يكل وه مناه ياك يي 3 كي يع اباي اكد وين يكن وه مياكح وي ل لخ يي ع سباي اندع وي نك كي يي لاد دا ب 
ترجمه: ددا ا ع عل روط و له رط الاق ار ول ور رار واس قر دا ترا د را اد قروا امل لق لاد ورد له را ولط قا ا ا ل 2 5 1101 

شان نزول مود و2 موه ادا دوك عاو دوا اا قر ا 2 دك جا وك اكوا اد د جاو قو جاع قت د جك جاده وا مود هاداد وداه م ج21 78211 

تفسير: لم داق وخا موا توم مو جك و دوا اتج فاح عوأم خا دان عون توا دوا لو الك دوا الاج لد د واج انق لح طون لزان قد د وال دا واج وانو ا موت لزنم و نات وأع مو 101/1 

(11) سوره مؤمنون اين سوره در مكه نازل شده و ١١8‏ آيه است اق ا م وات قم ا ال و ا 182 

اشاره ع دمي ص لاه قد كر ع لكاي ري عر ترك ري مي و درك يي اك عي لاي يي ماري ري لج جلات يي عي حر لطاع و ري جا ل عات كرح حي لاير جر عرس ساي أله ااي كريد ب انبج يط طن لج علا ترك حر جام بي حي ادلم عا دك ع 1 

أسوره المؤمنون (57): آيات ١‏ تا ]١١‏ ا ل ا 10 
اشاره سدصة قت لطع ااه عمو سدع عه مث قرط قح عد مق ل عد مه عع كوف اه عه عا د ا ا ا عدوت ا دم فق م هق 02 ا 
ترجمه: عن اي اا اخ عات اباي ل نان الاك ما ين لاا وا لحان ادك انا دان ا ردان ل أن اتوك ما نات اود ما دان انك بسحا دمت ان بدا ل نان اد عاك دين ادر باذك ناد ادك بئات ات تباذ انك با 3 112 
تفسير: 23 5515 2755 5-3 دك 25 2د وه مداه سروك 3 320و 5 325 كرد د 2 22 3ه 5 د عد و عع 225 د درق 2 كا وه دور طاو اكه ناماه كويد 3 عا ء مداه دق كلد قود ادا د 212 11 
نكته ها: ا ا ا ا ا 101/1 


[١-انتخاب‏ فعل ماضى"افلح"براى جيست؟] لي ا ل ل ا ا ا ف ا 0 
؟-همسر دائم و موقت 0 6 ليك 
'اخشوعءروح نماز است- تناك ا د اوت و امو رت د ري لتو ل درئه متت لاو مولت مطح لقوق تمابدي لطئة 1 لوق بقن تان تن ق طقن ل نس لطت اق قف 1/1 

أسوره المؤمنون (517): آيات ؟١‏ تا ]١2‏ لش ل شن ل ص ا 
اشاره اماك ل ل حل وال النفا وا ب لاا ا اق تاماك لكف شك تتكناا ءاد كوا أ اننا ا انا اوناك ناما ادك ا لضا وا حك أ لماعك ارس أ دار وك الاي لي 10111 
ترجمه: ل ل ص لا ا ا ع تللم مم ممم مما لما لمعا 9170 
تفسير: كا ا 110 
نكته: ا ا ل ا ا اا ل ا ره مك ا ص ات كك جر د 22 201017 
اشاره ع ده دي اعد طم اموا داع ماو كمد لد مهاواب اح داح د ولاك جاح 5 3 22 ماد 2 دج ع و مادات جد 3 12و22 د دم 2 داواك 250502 وداد لداع ب دياه 2د ل 2 ماد داع د ع2 632 لد مداه 2 522 وا 1016 
١-اثبات‏ مبدء و معاد با يك دليل- ا ا اا ‏ ا اااا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اااا ‏ اااااااااااااااااااس 317396 
؟-آخرين مرحله تكامل انسان در رحم- 0 ري 
“؟-لباس كوشتين بر اندام استخوانها!- ا ا يان 
؟-لباس مقاوم براى استخوانها! م ا رض 

أسوره المؤمنون (717): آيات ١7‏ تا 7”] مكصم دمع مدع م دذه مه عن مت عده ود د سوه ده دن د سدع ده مد عد كد عد لد رط ون ع كج لط حت عدت علوت جع رك ل ع ع 8/1 
اشاره ام اا ااا ا صا يارو ص أو أو ع ودع أل جا دك لوول تخ ا 2 
ترجمه: ا اا ااا ا اا ا ا را 
تفسير: اج ل ص ات ا صا ا ص ص صصص ا م م لج عو جات اللي اواو ا داج تزواج ا 1170 
أسوره المؤمنون (17؟): آيات 31 تا 8؟] العا ا ا ا ص قل ات و قا ا تصق قل ميات ان تللته لاوا اي لح عل ار مل لاما لص ل معت و قل ابا ل لا وك ب 0 
اشاره 2 383 حي ا 3 7 و 315 1 ولاو 3 ب و ج20 ح ان لق ب ل 35 زا ب واد م1 13 111/1 
ترجمه: ا ا ل ا 0 
تفسير: ل اق و ا 1 يت ا ل تش لصي م ل لم ممم اش م مما بداب ا ام 1 
أسوره المؤمنون (717): آيات ع” تا ]"٠‏ لمعه خنع سمو ددع مه معاد اع نت درت اداج عرد ححا افيح نات واد جاده عرد ححا افع ده وذ ل ماك مره عحاد ركنت حك عالت عرد حت كفرع ل كر د ع 10 
اشاره ل ئش 7101 
ترجمه: اا و و ا ا 1 ا ال 1 3 م كت د 2 رو لا ل ك2 دلا 3 د د لق دل لخر ا ا 0 
تفسير: عام م ا اا د 2 701 


ترجمه: ا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ا ساس 359 
تفسير: ا ا ااااا ا ااااا ا ااااا ا ا ااااا ااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا سا2 398 
نكته ها: ا ا ا ااا 000207 ااا 0 
اشاره ممما 1ت عم ا 1 ا 11 6ع 
١-زندكى‏ بر زرق و برق و اثر شوم آن 000 رون 

؟-"تراب "و" عظام" ااا 11 

#اد'غثاء "حيسشت؟ اخعنعتة نخد مدة دد تعدوية د خم دده عت مانوس تددم مد محم د تمدو عد اعت عات ده امت مظع عن د اموه ع عع ان د تفع 

؟"-يك سرنوشت عمومى ا لون 

أسوره المؤمنون (57): آيات ؟5 تا *؟] - مجم اللو ف اجا فم اا اا شا لكيه ا اه قا د اعت ا ل يا 721/7 
اشاره ا ااا ا 11 
ترجمه: ورين 
تفسير: م م ا 93932 2727-2 222 2 اا ااا ااا ااا ا ا 
أسوره المؤمنون (717): آيات 58 تا 69] فد دده دعد م دوع مع دنه معدم وعد مود د« دن د دوع دده مده عمد مد تعد مود دوع مع ذه مو عد مده دوه عد دن ع ددعم د معد دوه عمد ود 2ب | أذ 
اشاره ا ا ا ا 91/11 
ترجمه: ا 0 إن 
تفسير: 00 رن 
أسوره المؤمنون (579): آيه ]4٠‏ ما ع ا راصال دلت وا قن اعد وام ني جل ات وت لم ا 1/0 
اشاره 22و شصصتت هناتت .شا م 2ش2صتش66تششتصش وا اش صمت واوا ااا 118 
ترجمه: ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3801 
تفسير: ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 3801 
أسوره المؤمنون (517): آيات 2١‏ تا ؟ه] ا ا اا ا رن 
اشاره ار 
ترجمه: ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 3801 
تفسير: عم اش شت ا وض سوا كو وه 11/3 


ترجمه: ام ا ا ص تس لس ص تا صم لاس ع اام م مس اءم شت تا اميم ل وماد معاايه دع عاو جاه ب وو ع 3 110 
تفسير: اامند نقد 32خ انام خش نان ننه 3 انا طن 331 32 نان 3281335 3ن اند 1ط 323 3خ خط فخ قر قز 1ن 3 لانن ناث از نل كت ان لط ةذ تلن للع 
أسوره المؤمنون (57): آيات ”ع تا /اع] مادج اح عا تاقد الات لات دا اتات اتات اا سا اا دا تان ااا داحتا املاح احاح اتا املاح امال اع حا مال تأ احا لعجاي 8 
اشاره ااد عاك 2 كد داك ل اناج داك الاك عاك وا ات دا عالت مك دا اسان جات أ الاك اساي كاك لك يباك اك أل عا سك لاع سا دحا أ لاك زرا وك ال ليادج لك أ لاك عا دك اسار ل ل و لا 77974 
ترجمه: بده له د ب د حب يو رجات د ياف يا ان ل عا ان باح يد جاح نايا عدا احجان ا تح لاد ات 2 اياج اج الحا حال ا ج انحا ا اح حل ابا ا اباط دج ادك حاب اجات حال ا جد 188 
تفسير: ااانا ا 
أسوره المؤمنون (17؟): آيات 8ع تا 1/6 حم ل ا ا لامك ماع قح ا لمم ةع 2 
اشاره ا ا 2 لش لش 2 سئي ا ا اا 91/6 
ترجمه: ا ااا ايل 
تفسير: ا ل 
نكته ها: اخ ص ا ل لا ار ا ا لت لا ا ا ا اا ا ا ا ا وا اا لت الوا اه ا ا ادك ناد يو لوا امات ع ال لله لد اا 1 
اشاره لا اا ل ص اي ا قي ا ا ما صا ا قا ا ا با ا قا صا ا ا صا ا قا ا اص في و قي اع تال ا فصا صا و كبن حال جب امام حأ عن كامح عأ 017 
١-حق‏ يرستى و هوا يرستى 330388 9988ه111ه9ى9ةى9ةبس2 ي”7”””” ُ لل لبلولجبيك©>بىكى>يب>ك)797726ر7ر77ز71717117171717171731017121:1ز |00[ 
"-صفات رهبر لاد ديا اعانا د واداح يو ددا جاباد وباي بعاد ادح وي دياباد كو ربعا لاا وي علاياباد كوي بعاد لخد وو ع دايا د يعامج ود وو عداياب د يعاد د وود داياياد بعاد د لد ووادسبيات :لذن 

"-جرا اكثريتءتمايل به حق ندارند؟!-كدام اكثريت؟ جام ع ان عبرل حاط جوع لا كاك از خوى كح عر جد خاعة جات اعلا اج حزق حت رح جد تع جا كاإعاك :د خز كك جرح جد خلج حك ححا ا خاق تا عر عد جع ارخ حا 0 1001 

أسوره المؤمنون (75): آيات 8 تا ]6٠١‏ لص لا اا ص ع ا مد ا امد لاحي أ لقح ا ولد والح و ل داح 8 
اشاره لمعا ا ا تا ا ا ا تام فت لاع عه ف فق قله عا ان مه عه صاقرق قله م مك ع 73017 
ترجمه: لي اش تش ئش تائم تي تك رات ميا ناوه ايا تدم والما جمدم موا تددو مادو د لوا 12 
تفسير: لا ا ا ا ا اا ب ا 
أسوره المؤمنون (37): آيات 3١‏ تا ]9٠‏ - ا ل ل ا ار لا ا ا ا 0 
اشاره معطم وه فقت عرد و وف اساع ده لوخ فط نط وطدت فدياء ع ملرض قو مح طخ ة اسيل ع و الود طعا طاح ابتيالء د و لوث قر وم طده «سدام يه للع عط لدج مالم ع دفوو شم شع شط انيج رفظ طعط ع شع 7118 
ترجمه: تس ست شت ا صتتتتاش تش صصماض ا لات لمات نعم لمعا مغ /[لاك 
تفسير: د عد جه 3 2 2350 217 2252 207 5 7 21 3 217 تسا 270 00 2201 د وك بالج تو قط نم كد دا د د د كو ب 1 
نكته ها: شل 8 


١-معنى‏ جند لغت: [اساطيرءرب.ملكوت.عرش] 22 هئم ممم ا ا ا اه 


”"-معاد از طريق عموميت قدرت خدا 0 


؟-ياسخ بدى به نيكى! 0 


أسوره المؤمنون (9؟): آيات 99 تا ]٠٠١‏ ا 


أسوره المؤمنون (517): آيات ٠١١‏ تا ]٠١©‏ ا ا أ ب ع عه حا ا ل صا ا مله عه إن ا نم ا اق ع د حأ 4 0 ل يت 168 
اشاره ا ل ا ا ا ا ا د ا ا ا 016 
ترجمه: اااا ا اااااااااااا ااا ا ا ااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال9 01 
تفسير: اااا ا ااااا ا ااااا اااااا ااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 019 
نكته ها عكة وف د نف انق تدرو 23 د ا لدبو ءالة تد ك ة اانه تبجع د ادو فل بو كدق د و بد نه 01 

اشاره تعد دعب د دس رادا اعد وود عا د د دان د ددن ل حاناد د عاد ده د وده د ادك دود ادن نمدا د ء ند حاناد ددن داس عه دا دنه دواد عمدب 18156 
١-آن‏ روز كه نسبها از اثر مى افتد 111 
"؟-داستان تكان دهنده اصمعى عع ع اد عو ع ل اك ب رت اع حا اكع يعد د ع ع بجع رع لطاع عاد اع عاج عاد إن دع قرع داع حا تدع عاج علد وك قرع فرعي لداع حائد مع قا جاع ادك واق رع لاجد لاك ادع تعر 2أ8 10 
-تناسب مجازات و كناه د باد و دودو انلاح ده دنا ودود داناد عاعده ادال ود د اياك مده مد قاد ادك د واول وب دده دكا دددد د جائة عب دده 4< جد دواد عد عد عا 4 دف ح ميك 2 ع8 

أسوره المؤمنون (517): آيات ه١٠‏ تا ]١١١‏ ا ا 0 
اشاره مما هئ ا قا ل لجالا ارس دك 3 واد لاد طح ع 
ترجمه: 00 رين 
تفسير: 0 زوين 

أسوره المؤمنون (517): آيات ١١7‏ تا ]١١8‏ مامت حت م ل لص لي قشم سس ص مص لص مم م اوداعو 
اشاره مش تش سي ص وض 225 كشك .شد لك لشم 52 اش تش تمس وت لتر م تم ود د دل و د براه جد فوم 
ترجمه! الم داع اد اعقو اوفقو بالدمتوا و لظو ملح طقل مق ماج مط ار حك قما ع ماد مخول حك وح منج اراي بل + طاخا ولج طناك د مشخ دفوو 
تفسير: الل اا ا ص ض ا اس ا تت ات ع ا م ا لوو م با دي إعع8 
نكته: عع ته ل را رحد كا ع كاد اي ول عور اع عه وت ات و عار جا اي ميات لت ا و تا عواء ل وات عون دام موت اا اك حون تداع عواخ 6 ا وات تق ع ع 71/0 

أسوره المؤمنون (517): آيات ١١7‏ تا ]١١8‏ حص قا و ا ا 
اشاره ددعم تاديد و ع > عدا داه دك دياه دام عاك داه درك عل اانه عرد كن دكاتت كرك حر بانج جر حت لاك حك كرت حدم لاك إحدك عار مام لاك حك كو حامر عاك رك جار حاب تياك كروت حرم ماك رد درك طن رك در يعرم مرك د 6 301/16 
ترجمه: حي 000 ززين 
تفسير: عرزن 

(15) سوره نور اين سوره در"مدينه"نازل شده و 25 آيه است ئة ا ات تم ارات ا شا ال اا كد اا 2 801/1 

اشاره قاد كا راع اد 01د ك2 إددط 2 927 جه كد د 5 كاك كح حا د جد جا 2ك درك 32:5 كر 2درد 5 ناد د داه 5 كد ركاه بعر دن مدع 3 جر دادر دك د ردك 5 ةك جره اد عع ودج داك داق عد ررد كرد داع عسات د لكاي ساد ور 01/7 

أسوره النور (55): آيات ١‏ تا "] ل ا اال ل ل لا اا د 1 1 
اشاره ل ا ا ا ا ل ا 


ترجمه: ا ا ا ا ا ع ا ا ا ع ا ا 101000 7*0 ”2 
تفسير: ا ا ا ا 
نكته ها 3532-5 ب 1ح ددن ست درن دك مسد د درب دح سح ست دراو و د دحت د درا ساد د رعذ راي سا د د د د سح د 10/2 
اشاره ل ص 2ش سس سس م ص ست مم ماو واكم روات مو د لحل وام خاي عا وام ماعو ل لواف ل سارمك لو فا دي 7171/7/6 
١-مواردى‏ كه حكم زنا اعدام است اناك لالاماك داك اك انأ اوناك أ ماك اناي كاذك وا أمما كحك أ لاماي كناك لاما داك جات جك اااي كأساك ا مهادت أحااك أ اااي ىناك أن كاماد ايسا أ عاك اام كسالك لاا و ات جب وار 
'؟-جرا زانيه مقدم ذكر شده؟ ماق د حك ا ا اك ا حت ا ا جك د ا عات هج كا له 0 ات عاك كا حعات كه ونه فاك ع ده افا جه 3 ا 3 2 جك لاحك جاح عافد وت ا 3 ا 
'-مجازات در حضور جمع جرا؟ كك ا د كو لحنت عا ا كلت لات ل نع ارك ادك ل كارت كات كك عراب لجا دك تراك كردا تلت عتركرد لك مادا عرلا اتوك عا لا دك لاطا ا ف ع 1 2 710/111 
؟-حد زانى قبلا جه بوده است؟ كر عرد علي كرح حت رحن علد حاعا عع حل حر حلم ازعم حل حرام حل طح ع عاك كرح اع خزك حت داع < لصاح ع جاع كارح جام حر كرح اكد جام خم حر ع اام عه جاع أ قرع ل جامد خام د عا كرح حا عد رجدو عاط كيز رن ا 017011 
هافراط و تفريط در اجراى حد ممنوع! كع عت عد دح كوت كك 2و2 ددع كتاكت 5 كك كاد جا عات حاتت 5ت كك كوك عدت -جكت 5 كك 12ت كا جحت لجاك 2 حم 2 5 د حك عي 7 1 17 
#-شرايط تحريم ازدواج با زانى و زانيه كسكبكبك>>ه84ك-آك222222233686868968968>ة> 2222233 010101100101022 1 
/"-فلسفه تحريم زنا اا نا ا ن ا نا ا ن ا ن ا ‏ ا ‏ ا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالالسا13 39709 
أسوره النور (5): آيات 5 تا ه] لاا ادا ل واد داعا مام د لواو اماع واطاطا اد زه اا داه لجع ا اد وا اد ااا اا ادها عا اا بجع للا ادا ا اي 196 
اشاره الع ا ا قا ا قا ا ا ا صا ا قا ا ام صا ا ص صا ا امم صا ا قا ا اص في ا قي اي صا ا ما صا و كي صا ل ام في صا م كا عا 786 
ترجمه: صصص ل م ةا 
تفستير: ع احا لع كر يأ أل لد يي راد لبا عات ل ايل لاد أو اك القن يعاد ابا أ ايت قد يواح لايجألا لذ و عاط ادع با جا قلت يوا لجار أ وأو ل قدا 162 8نم 
نكته ها اا اا 1 1 1 1 1 1 ااا 0 
اشاره وده واد عدن عوك د جاجه د عاواك دعام عاك جام د جاوي ل عاجج د عوك د حامج د جاح د عا اد جاموة جامة دجاوت و ممما كوك أ جامت د جاح دجاك 2 عامت 2 ج58 د عايج و عع واوياوك ‏ جا د عوج /1 ا 
١-معنى''رمى"در‏ آية جيست؟ ا ا اا ا و ا ا و ا وا ل 
"؟-جهار شاهد جرا؟ ما تت تتتتت شرام مضيس متش روا تيياة اندها موا تومو الوه موا 11 
'"-شرط مهم قبولى توبه 0000 اال 
ع-احكام قذف ال ا اا ل ا ل ا ا ل و ا ا اي اه 
أسوره النور (5): آيات ع تا ]٠١‏ كلع ده من د ط رحد ده دف عرد ره عد ليه عرد حت ات ع عد تا لات عرد كاي ره عات ا لط خرن ل ماي عرد عخاء ل لط حر ا عرد ع لش لد فت ل شه عد ع د 6 
اشاره ا ا ا ا ص ست 7ش سس مابس ل ا ص مام لطامت ا ا يي الماع 
ترجمه: اا م د 22 25 1 2220202006 03 0 0 ب لا و 06 00 ا لل و ف ا د ا و و0 لطا ا ا 0 او و ا ا لطت 8 
شان نزول أن نان نان نان ان نات نان ان انان نان نان ان نان ان انان ان سان ان نان ان انان ان سان ان لان ان انان ان سان ان ان سان اسان ان سات نان سان ساس ان ان سات سان سان سات لل سات ل لسن ساس ل لسك لاس ل ل ل ل ل 2 16617 
تفسير: ا اص صسسصصمتمشت صوص ممم ميت ممصم يك انه وا ا وق 


نكته ها ا ا 
اشاره م ل ا ع ا ا ع ات ا عا ا جا عي و عي اي حاتت عله ا ا عا ا ا يي و عه ماي ات فيه م وات علة ‏ م ا عمد م لت وات ع ل 6 

١-جرا‏ حكم قذف در مورد دو همسر تخصيص خورده؟ ب د 1 در د ا ب ل د ب 2 ا ار 2 ا 
؟-برنامه مخصوص"لعان" 0 اران 
“-جزاى محذوف در آيه ااا ا ا 

أسوره النور (5): آيات ١١‏ تا ]١2‏ الو م ا كي م ل ل ود ل ا و وي و ا 11 
اشاره ا و ا ان الات ا و ام كح ا ا ا ا ا لت ار 1 1111 
ترجمه: 00000005959-8>ككلكلللكحححح""حححححححح*<*هلحْل#حلحخلحححج5ج1010900924/01001010909090909966أ أ أ أ أ ًُ | ||| | 
شان نزول حا ا 00 
تحقيق و بررسى 1191093937322 ةي ل #9944499049 >07->>آ-ب727>ب777 22 722 2 2 2 0000 1100000 وان 
تفسير: 4809893292292>202090909898998989899884و94كفكك>->5222552000020200200020202020200799939995 101010101110101 101 0100| ونا 
أسوره النور (5): آيات ١7‏ تا ]٠١‏ 1 
اشاره ة223ة5:2>2 بج #29-9ي9لىلببه446969ة+ة99998ة#د#8#8#---7-292>ك7777ة7<7ا22د>د>99 6 ااا 00000000 اا 
ترجمه: 9 © ة > >©78 و3444 3ه 888489808484875 ااا 0 00خ 
تفسير: ص ل شاي ا مااي ا م لام اي ماود وي يط م لا اي اا مي مط م ع ب ا و مي مط مق ع ب عا سمي و عا قم سل سا لس ب خيس غ61 
اشاره كوك داك اديه جع ع قاع جوع ل تمزع ع و ضوع مااع كماع خدج ا لطاع رد زع مار عاك ماع زح دري عع قر مزع اطع عاء اد شرح ادر عاق قرع فوح بطع دام فوح اد بطع عع فوح ل ندع قوع د رطع ع قرع قوع اطع ع عاد قوع لطع قرع فح ا ج610 

اشاعه فحشاء ممنوع است - ولاه عه م عقن قاع عوك ع مه ع لماك ع مقع عوك 2 عورد ع خوك م عرورة ع عوك أ عورد ع ياك عورد ع موك م عورد ع ويك ع عجره ع طواك م عورد ع يك عور ع موك عمد 2 132 
١-اشاعه‏ فحشاء جيست؟ ا ا ا اي ص ا و تاي مج صلق ا ماو جار صا وام قدلن م وام رن مات مولع لتوليه وولف ا م 

"؟-بلاى شايعه سازى ا 000 رزرن 
'؟'-كوجك شمردن كناه- م ل ا م 0 

أسوره النور (5): آيات ١؟‏ تا 8؟] ا ا 1 2 1 
اشاره تكد لطا قد ف انح ل حت ارك عر فك قر ع ل كك لق ع كك د لك ري كك الك ع كت لاع صصح لا جح يدصت لم خخ صص تاجح مص ممح صص لاحك ممت ا ا ع 51983 
ترجمه: ورين 
تفسير: محا ع مم أ اح مط رماوا امأ مط أ مطح لمأ طعا لأسأ قبا ع أ مام أ فموا ممه أ أ أ صق وأو ل ل ءاضعأل لس تأسأ أ ا اي 1519587 
أسوره النور (5): آيه ع؟] لدع ا او ا الاي مج سوام كو امه ام م مح جع ا كو ع لات ا ا د 6022 
اشاره 000 اا 


نكته ها 21 
اشاره ا 
١-"خبيثات"و"خبيثون'"كيانند؟‏ دتو ا 
؟-آيا اين يك حكم تكوينى است يا تشريعى- دك ع 
؟"-ياسخ به يك سؤال ا ا ا ا ل 

أسوره النور (5): آيات 31 تا 9؟] 0 2 
اشاره ال ع لحت 6 ده 
ترجمه: ا ا ا اح حا ا احا ا ا ات اح اح اح احا ا ا ا اا ا ات سال 
تفسير: داك عدم ماعنا كد رياد داه ع وا اداه ندال ع الوادت دالد ع اك اد داكت 
نكته ها لك طن لاا ماد اد ادام ع ا د 1 دان 

اشاره عدا ع ج ميس عرد لار تج الث مد 
١-امنيت‏ و آزادى در محيط خانه 779 5*5 
7-منظور از"بيوت غير مسكونه"جيست؟ لوك د ور 


'"-مجازات كسى كه بدون اجازه در خانه مردم نكّاه مى كند 


أسوره النور (5): آيات "٠‏ تا ]"١‏ ممعتد م ماو 


'؟-منظور از نسائهن جيست؟ ا ا ا ا ا ل ل ا 2 120 
؟-تفسير جمله أَوْ ا مَلَكَتْ أَبِظائهُنَ - ا 
ه-تفسير" أُوِى الْإبهِ مِنَ الال " لق ئس نفس رون 
ع-كدام اطفال از اين حكم مستثنا هستند مادص ونه لماكل ل لوو لوق مر كل و مامتا ةق لدم كا لدو اح ة نم قد اذل نبب كد لنب الدع 8 

/ا-جرا عمو و دايى جزء محارم نيامده اند؟ #حودع مد مم د د ددم د د ود د د لكا جد دك لامع اح 2 كان ته جاتن لاع عد د جك وتفره 55ح > عام وه دق سات و 3 لام وت 121/075 

8-هر كونه عوامل تحريك ممنوع! 00000 لذن 

أسوره النور (5): آيات 7" تا "] عم ئس شم ااسلصضصصصصا ام لعي دش عم 80 
اشاره كاع ايك دقدة ع دناه عن ود كدت واو ك3 دعاك كعك 35 9كات 2ح ده د ادك 2ك ك3 د دان 2ح د بعادت 2 35 دك داك ده د مدت قح حك وكا دان 2 جع د ايت كك 3 دك داناك جد دعاك ولك ك3 طناك وم كو دواو ا 
ترجمه: ا 0 رن 
تفسير: مإ و ئش ئش قاض ال 7ص ص قتشا كرتت عاتم م مض كص مما اث ا ام ام لابوا قدايايا 2 8 
نكته ها: اما ااا ا اا ا ع دا ا ا ام لاحت دعو اا عقا افق 0 
اشاره ا ا ا ا 00 
١-ازدواج‏ يك سنت الهى است ص اح ع ل يت ل ل ل عت لل ل ص مت ل ا ل صم ص مص ممع سصص ممم ممت مات عقت مم مع ع فوع د از 
اعخصر الاعمل" واعاضية فك اكور للك اعبت ان 

'؟-عقد مكاتبه؟ داح ف ما عقا و ماق قر م عر واأا ا ت دوأا اقا د لامة وأا تج ا اده ا لاد ةا ددا عا نأك ل 1691012 

أسوره النور (5): آيات 80” تا /؟] ال ل الا ل ا تا رار 0010 
اشاره اا ا ا قا لوا ا 831 
ترجمه: اااا ااااااا ااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 16989 
تفسير: اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 6989 
نكته ها: ا اش 2ش ست ص ل شت صا سس لت ساس اماك ف ماد بق ا ناما ما اناب 08:5 
أسوره النور (5): آيات 589 تا ]5٠‏ نت جه وعد شرنه مسو نت عدت مد معاد رع سد تا عد د ا رد ا ا ع ع ا عرد ع تف شك ا فق فر عد كر 116 
اشاره المع ا ا ا ا ا ا ا ا ع 017 
ترجمه: اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا سا1 1ل 
تفسير: ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا اع ا ع ا ا 00 0ك 


ترجمه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 0 
تفسير: ا ا ااااا ا ااااا ا ااااااا اااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااا سا2 3 ل 
نكته ها: لات ظاده نايا تدرو ساي ل دادجالا اويا اي لا عا ااا ا ا ات ما ادا اا اذى ميات واد ا جات اا اي دك يا اتا ا اي ايل 081/1 
اشاره 11 دده لظ بس انك د وك 20 د عا بو انق كل ةتنا وهاه بال دو انل مح ولج دق الخد ب ع لزه 
١-جمله"‏ أ لَمْ تر "(آيا نديدى) لض ما 1 87 
"؟-تسبيح عمومى موجودات عالم ا 000 رن 
'"'-تسبيح ويزه يرندكان اح ا اا اا ا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا32 ]1 3 
؟-تفسير جمله" كل قَدْ عَلِمَ ضَلاتَهُ وَ تَسْبِيحَةٌ " ا ا ا ا ريك 
ه-منظور از"صلاه'"جيست؟ 7020-55 ااا 0 
أسوره النور (؟): آيات 8*9 تا هع] 1-9-2-1 0 أا 4 
اشاره ما ا ماع01 
ترجمه: اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا الس 3 ل 
تفسير: ااا اا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا سا سا سا2 31 ل 
اشاره م شئاع اع ماي جابيد ار باد دابيا سجاي /0171ه 
كوشه اى ديكر از شكفتيهاى آفرينش ا ااا 000 
ياسخ به يك سؤال أكدام كوه در آسمان است كه تكركها از آن فرو مى ريزند”؟] ام ا اا م اا 9 817 
نكته ها: وك ب در حاو شوو معام وك با 1د د وام لب ا طاح ميات لكل بر وت وا دوا جر ولك عاج اند اد دوا ولوك لما3 توك موا عبات لك بان تق م عت 01017 
اشاره ف و ع ا كن دع كاد يد ا ددن ل الوا ا د و م سفت : تمس لحرن ف 315 دو لكايه ا 103ل ا 1 0117 
١-منظور‏ از"ماء"در اينجا جيست؟ ا اا ااام ااا ا 00010 1غ 
"؟-ياسخ به يى سؤال اا ن ا نا نا ن ا اا ن ا اا ا اا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالا 17362 0 
'؟-جهره هاى متنوع حيات عع ع ودف لوت جم تت ل لو ع ل لج لتم عتمم ائة الاجع وم ودف ةله لطا شد مذ 892 
أسوره النور (5): آيات ع5 تا ٠ه]‏ ما لي ل ا ات ب با ع 0117/2 
اشاره م ا ا 0 
ترجمه: ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ا سا 112 9 


نكته ها: ا ا ا ا ا ا ا ا ا 3 
اشاره لزي اقول ا ةن شتت ل خض لجخ نط قاط ا 11 ساح اا ارخا اج ا شا اموه ب وق نار اح ارط او نارم ده احوطه الوا سا 0 
١-بيمارى‏ نفاق معي ا اش بهاومو به وه اه مو م مي امه بو وق اوه ع ب 157 9016 
؟"-حكومت عدل تنها حكومت خدا است لد د داه ود دام جات داك وات اكاطا اع د دحج عا كاماد نات درك داعام 2 سات تداك عاج اف د اكاء جك داك لو عمجا مالك أ عاك اماج ك الك د اكلساابا يا ال داك ساب ا 1 001 

أسوره النور (5): آيات ١ه‏ تا ه] لدم باد ون ددن ابا سد تا د لان ناد د حت لحا تعد تحن عابامات اح اماد جاح دبا عاد د تانح ع ادح اندحا ا حت اجا اح اتاد باعتا د نيد دا حا 643 ل 

اشاره ل ا را را ا را ا ور ا وا رام ا م ا رام ا ا 1 

ترجمه: اعم م عع اد هد ا دع امح عا حاع حامر عع حم خبط حاير كج اق جاع حلي حزع وا جرع جاه عركم حائ جامة حص حر عه الع جرع حا كدخ ع جاعة حو حز ع لع خبرط حا خوخ عل جامة خط حرج اع خبرطة جا اخترك جك جرامة خاي جاخ حا خبط حا حك جك جا خب ترج 0 001 

تفسير: 99 >ة>98880 > >2 0 000 0 ااا ااا ااا 0 

أسوره النور (5): آيه 8ه] تش ا ئس لاا علا ا ات ات تا ات لي ا 3801 

اشاره ا 0 

ترجمه: م اا ا ا ا ادك مادا اا ع اواك ل و و 1م 

شان نزول: شت ص صا ا ا اي ا عا باك وباي باك ا وما وا 8081 

تفسير: ا ا ل لمن قم فخي اه 

نكته ها: ا ا 001 
اشاره ا ا لاق 
اتفسيز جمله"' كما اشتخلف الدين مِن فَبْلِهم ". ا 0 00 
"اين وعده الهى از آن كيست؟ م ل ا ا له قا كوا تك د مواد عر :0 88 
'؟"-هدف نهايىءعبادت خالى از شرك است ده ل ا يله لد ذا حا قي حا عن جاه دايا عله دأ عق قري حا دل حكك بحت ذا ع فر حا عاك حبني جات حا ع فو عات د للد ريا داه 2ك قو عاط ددج نو مك 22 081/2 

أسوره النور (5): آيات عه تا 1ه] لطاع ات ا ا واه اكوا عو رماوا وا تع موت ع ادا و امو عر روات و عع اك وام اد عل 02 
اشاره شاي جاو ب وا كا دس اي جا يه بابد لد و جاه د ماود بجي امك جنا د با م درس وق در ذه عع اق ل با ع ال ل ا زا 
ترجمه: جادجن تشع عد عكة نياع دو كرت دك دودح تطياع ده كدخ عطع وذ نامعو لركدث وطعودت اطام د ملرك د تعنه طعت ددعم نمك توند دده اسع م ذحك تعخدةدة أ اعد 52خ نوضع ديت 2م 

تفسير: للستي جاو قا جارف باب تالا ستولا ويني طن 6بايف وباي عدار قياف مثا بابام اس سس اك شاه ودود اا بخان و وبق ا شا ا ع 

أسوره النور (5): آيات 88 تا ٠ء]‏ اا لات ل عا اا ااا لي دل اا معأ دق ادا قا الال رن عا عأ دادعال اا اال دض 0821/1 
اشاره 6 كوي قو جو ا خا سوج كع ا مجع كا سنوي عا ستوع كا سمج م ا سمج حا انوج جع مناجه مهاه احوع اعم مناجه امعا احوع امه منج امع ايع امع ود ان 


تكته ها؛ 0000 ا 
اشاره 00101010 0 
١-فلسفه‏ استيذان و مفاسد عدم توجه به أن 5 وماد سن ددم دو بادا بابسا حا ددم ننه ددن ددن سه ددن د دودو سن دبا ود د ديد ددنت قاعم 
؟-حكم حجاب براى زنان سالخورده ا 00 

أسوره النور (5): آيه ١ع]‏ ا ا ا ا 00 

اشاره ا ا ااا ااا 00011 0 
ترجمه: عمد م عع اد عه جاع حي حا عوك عق عع حلم جز جام خط حا كرك ع اح اع حلي حزع وام جرع جاه ركم عاق جاعة حص حر عه الع جرع جاع كت خم عو جامة حا محر جه اع خبرط حا اختر خم ع جامة خط حز ج حا كرح جاه كرك جك جرامة خاي جاخ ا كر حا حك جك جاة حتي د كر 001/1 
تفسير: ود كح معاد ميك عع ع هوي د عارك د حت ادا ولوك دح ب عاك يد جه ره وكيك دع ب وايك يد جه واه جاه مدع ب عاك يوه حت هعالو عت ب عارك لك ده واو وكاو دعب عاك يت 35 عو وي ع2 بات #الالة 
تكندها: الل ا ل ا فاق 
اشاره تكن وي و جمابهه دوفن تدماية؟ بدواتففبا و ممانباقه ويف ووعياة بسواففا ونبو اوفط اما سوم نو د لد 
١-آيا‏ خوردن غذاى ديكران مشروط به اجازه آنها اتنببيت؟ لس د عفني د د مع عا لوكت يد د متا تعد مرا علد ندع ايد كدر ايه عرد مرك عات اقرع يد د لمات بد عار مط عد ع يد د ار ع 01/1 
"-فلسفه اين حكم اسلامى لل ا اش ات صا شا با ايا اي ا ا باك لا وميا باك د ومن وباب 3 برق 
انون از" صويق "كرديت؟ عمد م و ا ل شوخ عت تا تمت ادو اع ا قمعم لط فم 1ه 
؟-تفسير" ل مَلَكْتُمْ مُفاتحة " ل ا ا 
ه-سلام و تحيت الاق 
أسوره النور (5): آيات ”ع تا عع] عل ل اا ات ا ات ا ام صا م ات اكه لف د أل ا تح كام المح ونا ووو اج باد 12 13 01/0 
اشاره ل يق 
ترجمه: كاك رجات د كرد يواد الجاع يع فاج لإ يدا لو ارين الا ب جا عقا ل مع قم سين ل ا بعلا ارح اج ماسر ع لجا عقا جرد يلاك در ف جراد لح دبع ذا جا اد داح ديم لاج د الات د دا لاد دا ساديم اجام د د مخ جد ديع دعت 0/2 
شان نزول: ا ا و 1 
تفسير: وا ا ا ا ا را ل ار ل ا را ا ل قي و يي ل ل قي ل ص يت د د يد ا ورد دا اد 


تفسير ذمونه جلد ١‏ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 

يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد دومء 1787. 

يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : ه0570 

١: ص‎ 

(9؟) سوره حج ابن سوره در مدينه نازل شده و /7/ آيه است 


اشاره 


0 " ص ولا 3 
محتواى سوره حج 


0 سوره كه به خاطر بخشى از آياتش كه ييرامون حج سخن مى كويد به نام "سوره حج "ناميده شده اش از سوره هايى 
است كه در ميان مفسران و نويسند كان تاريخ قرآن ذو مكى ' ما مدا 'بوديكن ‏ كتتكو اي بحسي آن راحجز جند آيه- 
كن كن دانند»در حالى كه جمع ديكرى معتقدند همه آن-جز جند آيه- دز تنه ارال شده است.بعضى نيز آن را 


م از اا مدق مي دانتك. 


اما با توجه به برداشتى كه از سوره هاى مككى و مدنى و به تعبير ديكر جو مدينه و مكه و نيازمنديهاى مسلمانان و جكونكى 
تعليمات ييامبر ص نسبت به آنها در اين دو منطقه داريم آيات اين سوره از جهاتى شبيه سوره هاى مدنى استءجرا كه دستور 
حج آنهم با ذكر قسمتى از جزئيات آنءو همجنين دستور جهاد.تناسب با وضع مسلمانان در مدينه دارد»هر جند تاكيد آيات 


اين سوره روى مساله مبدء و معاد بى تناسب به سوره هاى مكى نيست. 


نويسئده تاريخ القرآن بر اساس تاريخ "فهرست ابن نديم"و"نظم الدرر' مى كويد:سوره حج مكر جند آيه در مدينه نازل 
شدهءآن جند آيه نيز در ميان مكه و مدينه نازل كرديده استءوى اضافه مى كند اين سوره صد و ششمين سوره اى است كه بر 


5-7 35 206 3 الى اللاس 5 م إل 
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ص :”7 


به هر حال در مجموع "مدنى "بودن سوره قوى تر به نظر مى رسد. 
از نظر محتوا مطالب اين سوره را به جند بخش مى توان تقسيم كرد: 


١-آيات‏ فراوانى كه در زمينه "معاد "و دلائل منطقى آنءو انذار مردم غافل از صحنه هاى قيامتءو مانند آن است كه از آغاز 


اين سوره شروع مى شود و بخش مهمى از آن را در بر مى كيرد. 


١-بخش‏ قابل ملاحظه اى نيز از مبارزه با شركك و مش ركان»سخن مى كويد و با توجه دادن به آيات يرورد كار در عالم هستى 
انسانها را متوجه عظمت آفريد كار مى سازد. 


-بخشي ازاين سوره نيز مردم را به بررسى سرنوشت عبرت انككير كذة شتككان و عذابهاى دردناكك الهى كه بر آنها نازل شد 


دعوت كردهءاز جمله سرنوشت قوم نوح و عاد و ثمودءو قوم ابراهيم و لوطءو قوم شعيب و موسى را يادآور مى شود. 


#دكين كرف ال ان بيرامون مساله حج و سابقه تاريخى آن از زمان ابراهيم ع و سيس مساله قربانى و طواف و مانند آن 


سس 
ه-بخشى از آن هم بيرامون مبارزه در برابر ظالمان و بيكار با دشمنان مهاجم»است. 


#-و سرانجام قسمتى از آن يند و اندرزهايى است در زمينه هاى مختلف زندكى و تشويق به نماز و زكات و امر به معروف و 


نهى از منكر و توكل و توجه به خداوند. 


فضيلت تلاوت سوره حج 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: من قرء سوره الحج اعطى من الاجر كحجه حجهاءو عمره اعتمرهاءبعدد من 
حج واعتمر فيما مضى و فيما بقى!: "هر كس سوره حج را بخواند ياداش حج و عمره را خدا به او مى دهد به تعداد تمام 
كسانى كه در كذشته و آينده حج عمره بجا آورده يا خواهند آورد"! .١‏ بدون شكك اين ثواب و فضيلت عظيم تنها براى 
تلاوت لفظى نيستءتلاوتى است انديشه سازءو انديشه اى است عمل يرور. در حقيقت كسى كه اين سوره و محتواى آن رااز 
مبدء و معاد كرفته»تا دستورات عبادى و اخلاقىءو مسائل مربوط به جهاد و مبارزه با ستمكران»در اعماق جان خود قرار دهد و 
برنامه عملى خود سازدءبيوندى با تمام مؤمنان كذشته و آينده از نظر معنوى و روحانى يبدا مى كند»ييوندى كه او را در اعمال 
آنها شريككءو آنها را نيز در اعمال او شريكك و سهيم مى سازدءبى آنكه از ياداش آنان جيزى كاسته شود و حلقه اتصالى 


خواهد بود بين همه افراد با ايمان در تمام قرون و اعصار. و با اين اوصاف و شرايط ثواب و ياداشى كه در حديث فوق آمده 


اي سوره كه به خاطر بخشى از آياتش كه ييرامون حج سخن مى كويد به نام "سوره حج "ناميده شده اش از سوره هايى 
است كه در ميان مفسران و نويسند كان تاريخ قرآن ذو مكى ' ذا ملي 'وديين تكو اي بحسي آن راحجز جند آيه- 
ا كن دانند»در حالى كه جمع ديكرى معتقدند همه آن-جز جند آيه- دز متلنة ارال شده است.بعضى نيز آن را 


م از اا و هذى" مي دانتك. 


اما با توجه به برداشتى كه از سوره هاى مككى و مدنى و به تعبير ديكر جو مدينه و مكه و نيازمنديهاى مسلمانان و جكونكى 
تعليمات ييامبر ص نسبت به آنها در اين دو منطقه داريم آيات اين سوره از جهاتى شبيه سوره هاى مدنى استءجرا كه دستور 
حج آنهم با ذكر قسمتى از جزئيات آنءو همجنين دستور جهاد.تناسب با وضع مسلمانان در مدينه دارد»هر جند تاكيد آيات 


اين سوره روى مساله مبدء و معاد بى تناسب به سوره هاى مكى نيست. 


نويسئده تاريخ القرآن بر اساس تاريخ "فهرست ابن نديم"و"نظم الدرر' مى كويد:سوره حج مكر جند آيه در مدينه نازل 
شدهءآن جند آيه نيز در ميان مكه و مدينه نازل كرديده استءوى اضافه مى كند اين سوره صد و ششمين سوره اى است كه بر 
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ص :6 


[سوره الحج (77): آيات ١‏ تا ؟] 


اشاره 

ا ل ف لذ ره اموه 0 
بشم الله الرحَمن الرّحيم . يا أنّهَا ال إخراركم إن زلرّلة 00 حل ع الوم ووه ااهل كل فرحييي مما ار ضكيت 1 
ل ار 3 0 ال دي 
نكم كل داك ككل عماواو ترق الاين شكارق ول هع يشكار و كنّ عَذَابَ الله شدِيدٌ (5) 
ترجمه: 


به نام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-اى‏ مردم از يروردكارتان بترسيد كه زلزله رستاخيز امر عظيمى است. 


ا-روزى كه آن رامى بينيد(آن جنان وحشت سر تا ياى همه رافرا مى كيرد كه)مادران شيرده؛ كودكان شيرخوارشان را 
فراموش مى كنندءو هر باردارى جنين خود را بر زمين مى نهد و مردم را مست مى بينى»در حالى كه مست نيستند»ولى عذاب 
خدا شديد است! 

انا 

زلزله عظيم رستاخيز 


اين سوره با دو آيه تكان دهنده و هيجان انككيز بيرامون رستاخيز و مقدمات آن شروع مى شودءآياتى كه بى اختيار انسان را از 


ابن ؤندكى كذرائ ماد نيرون من نردهو به آيثذه هول الكيزى كه دن اننظار او استة متونجه من ساؤد. 


ص :8 


آكناه اق كا كر امروز .به فكر أنهو آمادكى بر آن تناشدهيه راستى: وحشتناكك اسيت.ؤ ]كر باشد دل انككيز و روح افزا است. 


نخست عموم مردم را بدون استئناء مخاطب ساخته و مى كويد:"اى مردم از برورد كارتان بترسيدءو يرهيز كارى بييشه كنيد كه 
زلزلة ومعاسين جربا مهم وعطينن امت" أَيهَا لاس انقُوا ربكم إن وَل الاعه 5 شَئْءٌ عَظِيمٌ ). 


ا 

0 "»دليل روشنى است بر اينكه هيجكونه تفاوت و تبعيضى از نظر ناد و زبان و اعصار و قرون و مكانها و 
مناطق جغرافيايى و طوائف و قبائل در آن نيستء.و مؤمن و كافر» كوجكك و بزرككء. بير و جوانءمرد و زن امروز و آينده همه 
در آن شريكند. 


خبلة ”اكوا رَبَكمْ "عصاره تمام برنامه هاى سعاد تبخش استءجرا كه از يكك سو"توحيد”"را بيان مى كند(ربكم)و از سوى 


ديكر"تقوا"را و به اين ترتيب برنامه هاى عقيدتى و عملى در آن جمع است. 


1 لا 
وباذكر جمله" إِنَّ رَلْرَلَهَ الشاعَهِ شي ءُ عَظِيمٌ "حقيقتى را كه در بسيارى از آيات قرآن آمده است به طور سربسته بازكو مى 
شو ]كه رمساخرو ان لكي درطي و تعر اهن ذوسا ركام عا دك رن فى زود كرانها اريف كر 
شوندءدرياها به هم مى ريزند»زمين و آسمان در هم كوبيده مى شوندءو جهانى نو با زندكانى نو آغاز مى كردد.مردم در 


آستانه قيامت در و حشت عظيمى فرو مى روندءو سر از يا نمى شناسند. 


2 8 آيه بعد نمونه هايى از بازتاب اين وحشت عظيم را در جند جمله بيان كرده مى كويد: "رؤرق كدؤلوله وسشاف وا 
ا م ل '(يَوْمَ 


ََ 


1 لا 5 
يا تَذْعَلٌ كل مُوْضِعَهِ عَمًا أَرْضْعَتْ ت). 


ص :/ا 


"و هر باردارى(در آن صحنه باشد)جنين خود را سقط مى كند"( وَ تَضَعٌ كل ذاتِ عمل عفلهًا ). 


لا لا 


توفي بازقات اذك "عورا يه سروك سيقاة ع ب بدو شالق سياف ةا "و ترق الا كار 1 


0 
مَا هُمْ بشكارى ). 
1 إل لل 
ولى عذاب خدا شديد است كه اين جنين هول و وحشت به دلها افكنده وانسانها را از خود بى خود ساخته است( وَ لكنّ 

ل 


عَذَات الله عقيل )د 


اشاره 


١-در‏ زلزله هاى دنياءو حوادث وحشتناكك نيز كاهى اين يديده ها به صورت جزئى بيدا مى شودءيعنى مادران كودكان خود را 
فراموش كردهءو بارداران جنين خود را ساقط مى كنندءو بعضى همجون افراد مست از خود بى خود مى شوند ولى جنبه 
عمومى و همككانى ندارد اما زلزله رستاخيز جنانست كه از مشاهده آن همه مردم به اين حالات كرفتار مى شوند. 


*#»» لاحاين آيات ممكن است اشاره به يايان جهان كه مقدمه رستاخيز است باشد در اين صورت"زنان باردارءيا كود كان شير 
خوار ميو اصلى خود را خواهد داشتءولى اين احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به زلزله روز قيامت باشد (به قرينه جمله 
لك رداك الله شوية )قر ابد حورت كر جمله عاق فرق نه عقال دمن كتدويحتى: آل قذارء متفه وها كف ادك عه 
اككر زنان باردارى وجود داشته باشند همككى سقط جنين مى كنندءو اكر كودكان شيرخوارى باشند مادرها آنها را به كلى 


فراموش خواهند كرد. 


“' مى دانيم معمولا در ادبيات عرب از زنى كه كودكك خود را شير مى دهد تعبير به "مرضع "مى كنند (١)ولى‏ هماتكوته كه 
خدى الكتيراة وكين از ارياي انك توفع اتاد كاه أي لبه يك صتووتكا ماقت (بر قيض 1 ووه فى كود فا عازه ا بلقت 
همان لحظه شير دادنءو به تعبير ديكر مرضع به زنى مى كويند كه مى تواند بجه خود را شير دهدءاما مرضعه مخصوص زنى 
است كه يستان خود را به دهان كودكك شيرخوارش نهاده و در حال شير دادن است! (75). 


بنا براين تعبير فوق در آيه نكته خاصى دارد زيرا مى كويد:شدت وحشت زلزله رستاخيز آن قدر زياد است كه حتى اكر مادر 
ستان دو ذفان كود شير عواركن داشبنة ناكد عفان مموعش ن كردد كد السمارء سات ال دهاش نيرون 


كشيدهءفر اموششس مى كند! اعد 


ل 
2 2 ل نايز 5 4 5 
'-جمله" تَرّى الناسّ شكارى "(مردم را به صورت مستان مى بينى) 
اشاره به اين است كه ييامبر اسلام ص كه مخاطب به اين جمله مى باشد(و احتمالا مؤمنان بسيار قوى الايمان كه قدم جاى 


قدمهاى او نهاده اند)از اين وحشت عظيم در امانند.زيرا مى كويد مردم را به اين حالت مى بينى»يعنى خودت جنين نيستى. 


ا ه-بسيارى از مفسران و روات حديث در ذيل آيات مورد بحث روايتى از ييامبر كرامى اسلام ص نقل كرده اند كه ذكر 
آن دراينجا به مورة اسث و آن اينكه:دو آيه آغاز اين سورة دن يكى از شبهاى "غرّوة بتى المضطاق " (“#انازل 


ص :4 


)١ -١‏ زيرا"علامت تانيث"در مواردى مى آورند كه مذكر و مؤنث در آن وجود داشته باشدءاما مثل مساله بار دارى و يا شير 
دادن كه مخصوص زنان است و در مردان وجود ندارد نياز به تاء تانيث و مانند آن نيست. 

؟- )١‏ به قاموس اللغه»و تفسير كشافءو تفسير كبير فخر رازىءو تفسير الميزان» مراجعه شود. 

*“- ”) اين غزوه در شعبان سال ششم هجرى واقع كرديد. 


شد در حالى كه مردم در حال حركت به سوى ميدان جنكك بودندءييامبر ص مردم را صدا زدءآنها توقف كردند و كردا كرد 
كر يستند»هنكام صبح به قدرى نسبت به دنيا و زندكى دنيا بى اعتنا شده بودند كه حتى زين به روى مركبها ننهادند و خيمه اى 


بو با تساحسيه كروعى كريد هن كردتن و كروهى لشبيفة دن فك فرق رفهه يودنن: 


وسول كنذا ص فرمود: ايا فى دانيد ايخ جه روزي است عرض كردتئل نخدا و ببامبرش ا كاهتر اسكءفرمود:رووع:است كاز هر 


كريستند؟و عرض كردند يس جه كسى نجات خواهد يافت؟ يبامبر فرمود: 


كنهكارانى غير از شما هستند كه اكثريت را تشكيل مى دهند من اميدوارم شما حد اقل يكك جهارم اهل بهشت 
باشيد(مسلمانان تكبير كفتند) بعد فرمود:اميدوارم يكك سوم اهل بهشت باشيد(باز هم تكبير كفتند) بعد اضافه فرمود:اميدوارم دو 


سوم اهل بهشت از شما باشدءجرا كه اهل بهشت صفند كه #٠‏ صف آنها ازامت من هسنند..." 31 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان و تفسير نور الثقلين و تفسيرهاى ديكر(با كمى تلخيص). 


[سوره الحج (؟1١):‏ آيات " تا ؟] 


اشاره 
5 لا لا 


2 
2 -ه 


1 ا ل , ل ل ل لا ل 
وَ من آلنّاس من بُلادلُ فى الله بير عِلْم وَ يي كلَّ طَيِطانِ عريدٍ () كيب عَلَيه أنه عن كولاه كن مْضِلَهُ وَ يَفْدِيه إلا عَذَاب الشعير 
ع( ١‏ 


“'-كروهى از مردم بدون هيج علم و دانشى به مجادله در باره خدا برمى خيزند و از هر شيطان سر كشى ييروى مى كنند. 


؟-بر او نوشته شده كه هر كس ولايتش را بر كردن نهد بطور مسلم كمراهش مى سازد و به آتش سوزان راهنماييش مى كند. 


تفسير: 


از آنجا كه در آيات كذشته ترسيمى از وحشت عمومى مردم به هنكام وقوع زلزله قيامت بود در آيات مورد بحث حال 
كروهى از بيخبران را متعكس مى كنل كه جكونه از حتين حادثه عظيمى غافلئد. 


1 1 
مى كويد:"كروهى از مردم بدون هيج علم و دانشى در باره خدا به مجادله برمى خيزند'7 وَ مِنّ النّاس مَنْ بَلعادِلُ فى الله بغر 


عِلم ). 
كاه در اصل توحيد و يككانكى حق و نفى هر كونه شريكك جدال مى كنندء و كاه در قدرت نخدا نسبت به مساله احياى 


مرد كان و بعث و نشورءو در هر صورت هيجكونه دليلى بر كفته هاى خود ندارند. 


١١: ص‎ 


جمعى از مفسران كفته اند اين آيه در مورد"نضر بن حارث"نازل شده كه از مش ركان متعصب و لجوج و يشت هم انداز 
بودءاو اصرار داشت كه ملائكه دختران خدا هستند!ءو قرآن مجموعه اى از افسانه هاى بيشينيان است كه به خدا نسبت داده 
شده!ءو زندكى بعد از مركك را منكر بود. 


بعضى ديكر آن را اشاره به همه مش ركان دانسته اند كه در مساله توحيد و قدرت خدا به مجادله برمى خاستند. 


ولى با توجه به اينكه شان نزولها هركز مفهوم آيه را محدود نمى كند نتيجه اين دو قول يكى است و همه كسانى را كه به 


نوعىءاز روى تقليد كوركورانه يا تعصب يا ييروى از خرافات و هوا و هوسهاءبه جدال در برابر حق برمى خيزند شامل مى 


سو د. 


سيس اضافه مى كند:"اينككونه افراد كه تابع هيجكونه منطق و دانشى نيستند از هر شيطان سر كش و متمردى تبعيت مى كنند"( 


نه از يكك شيطان كه از همه شيطانها!اعم از شياطين انس و جن كه هر يكك از آنها براى خود نقشه و برنامه و حيله و دامى 


دارند. 


وازه"مريد"از ماده"مرد"(بر وزن سرد)در اصل به معنى سرزمين بلندى است كه خالى از هر كونه كياه باشد.و به درختى كه 


١ "١ 5 00‏ د 1 1 0 0 . - . 
از بركك خالى شود امرد مى كُويند»و روى همين جهت به نوجوانانى كه مو در صورتشان نروثيده نيز امرد كفته مى شود. 


در اينجا منظور از "مريد"كسى است كه عارى از هر كونه خير و سعادت و نقطه قوت است.و طبعا جنين كسى س ركش و 
متمرد و ظالم و عصيانكر خواهد بود. 


روشق ات كه ييروق أذ "شيظانى همة حير" انسان زا به حةاسر توشق ستلا مى سازة: 


١١: ص‎ 


لا 
"كير اققن هن نا (اداو .يه ] تلن سوازان اهما يقن عن كيك "( كت عَلَيهِ أنّهُ مَنْ َوَلاءُ فَأنُّ يُضِلهُ وَ يَهدِيه إلل عَذَابٍ السّعِير ) (0. 


لذادر آيه بعد مى كويد: الاسم و ال ا ل 


اشاره 
١-مجادله‏ در برابر حق و باطل- 


كرجه در وازه ''مجادله "در عرف» مفهوم جر و بحث بى اساس و غير منطقى افتاده است ولى در اصل لغت جنين نيست بلكه به 
معنى هر كونه بحث و كفتكو است كه كاه به حق و كاه به ناحق است و لذا قرآن به ببامبر دستور مى دهد: وَ لكِاولهُمْ الى 


مع اخ +" اسفالقان رد وراقى كتاريد اليك ميد ان "قز 0 
؟-مجادله به باطل راه شيطان است- 


لا 
بعضى از مفسران بزركك معتقدند كه جمله يُادِلٌ فى اللِّ يِل اشاره به كفتكوهاى بى اساس مش ركان استء و جمله و بن 


كل شيِطانٍ مَرِيدٍ اشاره به برنامه هاى عملى نادرست آنها است. 
بعضى ديككر جمله اول را اشاره به اعتقادات فاسد و خرافى آنها دانسته و جمله دوم را به برنامه هاى عملى غلط و انحرافى آنان. 


ولى از آنجا كه آيات قبل و بعد از آن بيرامون مبانى اعتقادى و اصول عقائد است بعيد نيست كه هر دو جمله اشاره به يكك 
حقيقت باشدءو به تعبير ديكر طرفين نفى و اثبات يكك موضوع است.در جمله اول مى كويد:آنها بدون علم و دانش و صرفا از 


روى تقليد و تعصب و هوا يرستى به مجادله در باره خدا وقدرت او 
ص ١١:‏ 


)١ -١‏ "سعير"از ماده "'سعر "(بر وزن قعر)به معنى شعله ور شدن آتش است در اينجا منظور تش سوزان دوزخ است كه از هر 


آتشى سوزنده تر مى باشد. 


برمى خيزند»و جمله دوم مى كويد:كسى كه دنبال علم و دانشى نيست طبيعى است كه از هر شيطان طغيانكرى ييروى مى كند. 


“'-جرا از هر شيطان؟- 

جالب ابدكه تمى فرما يد حتين كسن .ان شيطان يبروى هى كندهبلكه مى كويد ال .هر شيطان متمردئءو اين اشاره به آن اسث كه 
شياطين همه يكك خط واحد و برنامه مشتركك ندارندءبلكه هر يكك براى خود راهى و دامى انتخاب كرده اند»آن جنان اين 
دامها متنوع است كه انسان ور تشخيص آنها كم مى شود مكر آنها كه به خاطر ايمان و توكل بر خخدا در سايه حمايت او قرار 
كرفته اند و مشمول جمله إلا ادك مِنْهُمْ الْمَخْلْصِينَ (١)هستند.‏ 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه تمرد و سركشى و خالى بودن از خير و بركت در مفهوم كلمه شيطان افتاده است ولى در اينجا 
فيخصوصا كله "عريد" (افاقن هر كرقه عير و افك بودن )را بناعتوان تاكن يشت شسر 5531 فى كين #ااسزترشة كماي 


كه از حتين رهيراق بزوى هن كنند كاملا روشق كردد 
'-تفسير جمله " كب عَلَيْهِ "- 


مى دانيم اين تعبير به معنى مقرر و ملزم داشتن است خواه در عالم تكوين و آفرينش باشد و يا در عالم تشريع و احكام و 


قوانين. 


ولى به هر حال نبايد توهم كرد كه اين جمله بوى "جبر"'مى دهدءو شياطين مجبورند ييروان خود را كمراه سازندءو به دار 
البوار بفرستندءبلكه اين نتيجه حتمى برنامه اى است كه آنها با ميل خود انتخاب كرده اند.مثلا هنكامى كه ابليس رئيس و سر 
سلسله شياطينء.در برابر فرمان خدا سرييجى كرد و با ميل واراده خود راه طغيان و حتى اعتراض به ذات ياكك خدا را ييش 


كرفت»جنين كسى جز 


١١: ص‎ 


21س 


اينكه كمراه و كمراه كننده باشد سرنوشتى نخواهد داشت و همجنين شيطانهاى ديكر از انس و جن. 


اين درست به اين مى ماند كه بكوئيم هر كس معتاد به مواد مخدر شدء بدبختى و سيه روزى در بيشانيش نوشته مى شودءآيا 


لا 
)١ -١‏ در مورد مرجع ضمير عليه "بعضى كفته اند به شيطان باز مى كردد و بعضى به يبروان شيطان كه از جمله" وَ مِنَالنَاسِ 


ال شاه فى تتودوال ظاهر ابن الست مد خيطاة باقامى كرذدييه صوص اناك طني #ذركفميه قبي 2 ولخ اتير 
به شيطان باز مى كردد. 


[سوره الحج (؟5): آيات ف تا لا] 


لا عم 1 و و وى 2 له ا ل لماخ 0 --5 0 ا 2 


َم وَ تق فى انلام لما نَشاءً إللل أجل م بن لتر كه رد ثم لتبلغو لوا دن تك عن فى و بتكم عن فر إ ذل 
الْعَمُر لكيلا ب 4 من بَعٌد ش جك ا عَامَدَء فُإذا ل ل م 
لا 


و 


وَ أنَ لله يبعت مَنْ فى 


م 
06 
3 
ص 
عع 
5 
62 
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ل 
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و9 
1 
رج 


نر جمه: 


ه-اى مردم اككر در رستاخيز شكك داريد(به اين نكته توجه كنيد كه)ما شما را از خاكك آفريديم»سيس از نطفهءو بعد از خون 
بسته شده»سيس از مضغه(جيزى شبيه كوشت جويده)كه بعضى داراى شكل و خلقت است و بعضى بدون شكلءهدف اين 
است كه ما براى شما روشن سازيم(كه بر هر جيز قادريم)و جنين هايى را كه بخواهيم تا مدت معينى در رحم مادران قرار مى 
دهيم(و آنجه را بخواهيم ساقط مى كنيم) بعد شما را به صورت طفل بيرون مى فرستيم»)سيس هدف اين است كه به حد رشد 
و بلوغ برسيدءدر اين ميان بعضى از شما مى ميرند و بعضى آن قدر عمر مى كنند كه به بدترين مرحله زندكى و يبرى مى 
رسند آن جنان كه جيزى از علوم خود را به خاطر نخواهند داشت(از سوى ديكر)زمين را(در فصل زمستان)خشكك و مرده مى 


بينى»اما هنكامى كه باران را بر آن فرو مى فرستيم به حركت در مى آيد و نمو مى كندءو انواع كياهان زيبا را مى روياند. 
#-اين به خاطر آنست كه بدانيد خداوند حق است و مرد كان را زنده مى كند و بر هر جيز تواناست. 

/ا-و اينكه رستاخيز شكى در آن نيست و خداوند تمام كسانى را كه در قبرها آرميده اند زنده مى كند. 

تفسير: 


دلائل معاد در عالم نيز و كياهان 


از آنجا كه در آيات كذشته كفتكو از ترديد مخالفان در "مبدأ"و'" معاد" بود در آيات مورد بحث به دو دليل محكم و منطقى 
براق اثبات معاد جسماني استدذلال شده اسث يكن ال طريق توه به تحولات دووان جتينىءو دذيكرى ان طريق تحولات زمين به 
كس كاين 


در حقيق” قرآن مى خواهد صحنه هاى معاد را كه مردم در همير" زندكى دنيا با آن سر و كار دارئد و ييوسته با جشم خود 


1١7: ص‎ 


تشريح كند تا بدانند زندكى بعد از مركك نه تنها امر غير ممكنى نيستءبلكه دائما صحنه هاى مشابه آن را در زندكّى روزمره 

با جشم خود مشاهده مى كنند. 

نخست همه انسانها را مخاطب ساخته مى كويد: "الى مردم!اكر در رستاخيز ترديد داريد به اين نكته توجه كنيد كه ما شما راااز 

خاكك آفريديم»سيس از نطفه» و بعد از خون بسته شدءو , بسن آز ان ري اشببد به "رفت ويه كه بضني دارا شكل بو 
5 


خلقت است و بعضى بدون شكل "للا أَبهَا اتا إن تم فى َيْب مِن الْبِغث هَإنا لاك مِن اب كم ون تُطفَه كم ون عله 
م مِنْ مُضْعَهِ مُحَلَقَهِ وَغَير مُحَلََِ ) .)١(‏ 


"همه اينها به خاطر آن است كه اين حقيقت را براى شما آشكار سازيم كه ما بر هر كار قادر و توانا هستيم 7 لِنبَيّنَ لَكم ). 


لد كيججحححكال1جييه ا 


بخواهيم ساقط مى كنيم و از نيمه راه از مدار خارجش مى سازيم و بَُُ فى الام لا شاء إل أجل مُسَمّى سََ 


2 


از آن يس يكك دوران انقلابى جديد آغاز مى شود"و ما شما را به صورت طفل از شكم مادر بيرون مى فرستيم" ثم تترجكع 
طفْلا ). 


به اين ترتيب دوران زندكى محدود و وابسته شما در شكم مادر يايان مى يذيرد» و قدم به محيطى وسيعترءمملو از نور و صفا و 
امكانات بسيار فزونتر مى كذاريد. 


باز جرخهاى حركت تكاملى شما متوقف نمى شودءو هم جنان سريع در اين راه به يبشروى ادامه مى دهيد 'سيس هدف اين 


ص :18 


1-١‏ 0 ل ا سر سب تي ا ت است كه انسان در يكك لقمه مى 


در اينجا جهل تبديل به دانايى»و ضعف و ناتوانى تبديل به قدرت و توانايى و وابستكى مبدل به استقلال مى شود. 


ولى اين جرخ باز متوقف نمى كردد هر جند "كروفى انشهها دوا بوامياة ردنا جف تروبس بااحناما كرووة كر سر 
نزولى حيات را بعد از تكامل شروع مى كنند تا به بدترين مرحله زندكى يعنى نهايت بيرى برسند"7 و نكم من َُوفَى و منكم 
َنْ يرَدٌ إلا أَردَلٍ الْعَمْر ). 


آرى به مرحله اى مى رسد "كه جيزى از علوم خود را به خاطر نخواهد داشت واافاى ساني اموي ماج قل لكر 
او را مى يوشاند» و در واة لسن اسان ردك ار لست و مدا كي يل ِنْ بعد عِلَم شين ). 


اين ضعف و ناتوانى و يؤمردكى دليل بر فرا رسيدن يكك مرحله انتقالى جديد استء.همانكونه كه سستى بيوند ميوه با درخت 


دليل و ريك كن آن و وصول به مرحله جدايى است. 


حتى احياى مرد كان براى او سهل و آسان است. 
البته در مورد اين مراحل مختلف حيات بحثهاى فراوانى است كه در نكته ها خواهد آمد. 
سيس به بيان دليل دوم كه زندكى و حيات كياهان است يرداخته».مى كويد: 


"در فصل زمستان به زمين نكاه مى كنىءآن را خشكك و مرده مى بينىءاما هنككامى كه قطره هاى حياتبخش باران را بر آن فرو 
فرستاديم و فصل 0 رسيد حركت و جنبشى سراسر آن رافرا مى كيرد و نمو مى كندءو انواع كياهان زيبا را مى روياند" ( 
َو اَْوْضَ امد كَإذا أَنْرَكا عليه الاء اهترّتْ وَ رَبَتْ و أَنْعَثْ مِنْ كل 


١9: ص‎ 


401 

ا در دو آيه بعد به عنوان جمع بندى و نتيجه كيرى كلى»هدف الى :از يجان ابن دو دليل عبان كرب بتع كله 
تشريح مى كند: 

١-نخست‏ مى كويد:"آنجه در آيات قبل از مراحل مختلف حيات در مورد انسانها و جهان كياهان بازكو شد براى اين است 


كه يذاتيد خة ارقف جيق اليك '" ( د لكف يان الله هو الى ): 


وخون او عق اسك نظاس را كه افر يده تبراق اسكهينا بابق ثمئ تواتد بيهوده وى هدق باشد يهماتكوته كه در جاىق ديكر 


رج ون م 9 لا مي تا ا ف 5 
مى خوانيم: وَل حَلَمَا اللا وَ الْأَوْضٌ وَ لي يَتتهْلا بألا ذلك طن الّذِينَ كمَرُوا :"ما آسمائها و زمين و آنجه را در ميان اين دو 


است بيهوده و باطل نيافريديمءاين كمان و يندار كافران است "(ص-77). 


و جون اين جهان بى هدف نيست واز سوى ديككر هدف اصلى را در خود آن نمى يابيم يقين بيدا مى كنيم كه معاد و 


رستاخيزى در كار است. 
"اين نظام حاكم بر جهان حيات به ما مى كويد:"او است كه مردكان را زنده مى كند"7 وَ أَنَّهُ بُخى الْمَوْتلِ ). 
ص ٠١:‏ 


١-١)"هامده"دراصل‏ به معنى آتشى است كه خاموش شده.و به زمينى كه كياهانش خشكيده و بى حركت 
مانده "هامده "كفته مى شود(مفردات راغب)بعضى ديكر كفته اند "هامده "به حالتى كفته مى شود كه حد فاصل ميان مركك و 
حيات اسث (تفسير فى ظلال). "اهترت "از ماده "هز "به معتى تحريكك شديد اسث. "ربت "از ماده "ربو "(بر وزن علو)به معلى 


افزايش و نمو است و"ربا" نيز از همين ماده است. "'بهيج "به معنى زيبا و جشمكير و سرورآفرين مى باشد. 


همان كسى كه لباس حيات بر تن خاكك مى يوشاندءو نطفه , بى ارزش را به انسان كاملى مبدل مى سازدءو زمينهاى مرده را 
جان مى دهد او مردكان را حيات نوين مى بخشد آيا با اين برنامه حيات آفرين مستمر او در اين جهان باز مى توان در امكان 


معاد ترديد كرد؟ .)١(‏ 


- 
أن 


#تعدق:ذركر ]ين انك كه نذائيك"خد) ير هر حير توانا اسك "و جيرى دويرابر قدت او غير سكن نسث 35 


شَىْءِ قَدِيرٌ ). 


آيا كسى كه مى تواند خاكث , بى جان را تبديل به نطفه كند و نطفه بى ارزش را در مراحل حيات بيش ببرد»و هر روز لباس 
تازه اى از زندكَى ل ا وا و ا و 1 
سو أن ترخيزد آيا جنين كسى قادر نيبست كه أنسان را يعد از مر كك به زئد كى ديك باق كروائل؟ عم 2 * او باز همه اينها براى 


5 0 6 لا 
ان انك كد رذاتيد '"ساعيهد را بان ابو حياة و اغا حيان درك عاض شك كردي تدان 17 ع لت 2 


هو اينها همه مقدمه اى است براى آخرين نتيجه و آن اينكه '"'خداوند تمام كسانى را كه در قبرها آرميده اند زنده مى كند'( 


و أن الله بعت قافن النووو ) 


-١‏ [) بعضى از مفسران لك بسن العوطا "را اشاز هي كيات النانها در قافت, دان انور جف بق ع ون جيل و 
أنَّ الله يبعت مَنْ فى الَْبُور ": 500 تفاوت كه جمله اول اشاره به اصل حيات است و جمله دوم اشاره به 
حكواك زتده كندن مرد كانول فتسيردكرض كمدر الايشتر رون آن تكيه كرده ايم اين است كه جمله و انه يحيى 


الموتق اشاره باحيات آفرينى مستمر خبداوتد ذز اين ديا باشد تا ذليلئ بر امكان آن در رستاخيز كردة, 


البته اين نتائج ينجككانه كه بعضى مقدمهءو بعضىءذى المقدمه.بعضى اشاره به امكانءو بعضى اشاره به وقوع است.مكمل 
يكديكر ندءو همككى به يكك نقطه منتهى مى شوند و آن اينكه رستاخيز و بعث مرد كان نه تنها امكان يذير است بلكه قطعا 


تحقق خواهد يافت. 


آنها كه در امكان زندكى بعد از مركك ترديد دارند صحنه مشابه آن در زندكى انسانها و كياهان دائما در برابر جشمان آنان 


است و همه سال و همه روز تكرار مى شود. 
واككر در قدرت خدا شكك دارند اين جيزى است كه نمونه هاى بارز آن را با جشم خود مى بينند. 


مكر أنسانها در اغاز از خاكك آفريده تشدئد؟بنا برااين جه جاى تعجب كه بار ذيكر از ححاكك بر خيزئد؟ مكر همه سال زميتهائ 
مرده در برابر جشمان ما زنده نمى شوند؟جه جاى تعجب كه انسانهاى مرده يس از سالهاءجان كيرند و از خاكك برخيزند؟ و 
اككر در وقوع جنين جيزى ترديد دارندءبايد بدانند نظام حاكم بر آفرينش اين جهان نشان مى دهد كه هدفى از آن در كار 
استءو كر نه همه باطل و بيهوده بود»در حالى كه اين زندكّى جند روزه و آميخته با اينهمه ناملايمات و ناكاميها جيزى نيست 


كه ارزش اين را داشته باشد كه هدف نهايى عالم آفرينش را تشكيل دهد. 


بنا بر اين بايد عالم ديكرى وجود داشته باشد»عالمى وسيع و جاودانه كه شايسته است هدف آفرينش محسوب كردد. 


اشاره 
1١‏ -مراحل هفتكانه زندكى انسان- 
در آيات فوق براى تشريح مساله رستاخيز و امكان آن»حركت انسان را در يكك مسير هفت مرحله اى تشريح كرده است: 


ص :77 


نخست زمانى كه خاك بود ممكن است منظور از خااكك در اينجا خاكى باشد كه آدم از آن آفريده شدءو نيز امكان دارد 
اشاره به اين باشد كه همه انسانها قطع نظر از اين نيز از خاكندءجرا كه تمام مواد غذايى كه نطفه را تشكيل مى دهد و سيس 


مواد تغذيه كننده آن همه از خاكك كرفته مى شوند. 


البته نوك شك قدت قابل توجيى "انتداق انتتان:را"اي' و.فسهي را "اكسيدن 'و"كرون "تشكيل ىن دهقد كد عاك 
كرفته نشده ولى از آنجا كه ستون اصلى تمام اعضاى بدن را موادى كه از خاكك كرفته شده تشكيل مى دهد اين تعبير كاملا 


صحيح است كه انسان از خاك است. 

مرحله دوم مرحله "نطفه"است»خاك اين موجود ساده و ييش يا افتاده و خالى از حس و حركت و حيات تبديل به نطفه مى 
شودءنطفه اى كه از موجودات زنده ذره بينى اسرارانكيزى تشكيل يافته كه در مرد"اسير"و در زن"اوول" ناميده مى شودءاين 
موجودات ذره بينى شناور به قدرى كوحكند كه در نطفه يكك مرد ممكن است تليوتها' اشير جود داشته باشد!. 

جالب اينكه انسان بعد از تولد معمولا يكك حركت آرام و تدريجى را كه بيشتر شكل "تكامل كمى "دارد تعقيب مى كند»در 
حالى كه حركت او در محيط رحم همراه با جهشهاى سريع و دكركون كننده كيفى است. 

تحولات بى در بى و شكفت انككيز جنين در عالم رحمءبه همان اندازه عجيب است كه فى المثل سنجاق كوجكك ساده اى با 


كذشت جند ماه تبديل به يكك هوابيما كردد!. 


امروز"جنين شناسى "به صورت يكك علم كسترده در آمدهءو دانشمندان اين علم موفق شده اند جنين را در مراحل مختلف 
مورد بررسى قرار دادهءيرده از روى اسرار شكرف اين يديده اسرار آميز جهان هستى بردارند و عجائب بسيارى در باره آن 


اراثه دهك. 


ص 2 


در مرحله سوم نطفه به مرحله علقه مى رسد و سلولهاى آن همجون يكك دانه توت بدون شكل(به صورت يكك قطعه خون 


بسته)در كنار هم قرار مى كيرند كه آن را در زبان علي موز لا من نامنئدك. 


بعد از كذشتن مدت كوتاهى حفره تقسيم كه سر آغاز تقسيم نواحى جنين است بيدا مى شود(و جنين را در اين مرحله 
به "لاسنو لا مى نامند). 


در مرحله جهارم كم كم جنين شكل يكك قطعه كوشت جويده شده به خود مى كيرد بى آنكه اعضاى مختلف بدن در آن 


اما ناكهان در يوسته "جنين "تغييراتى بيدا مى شودءو شكل آن متناسب با كارى كه بايد انجام دهد تغيير مى يابد و اعضاى بدن 
كم كم ظاهر مى شودءاما جنينهايى كه از اين مرحله نككذرند و هم جنان به صورت سابق و يا ناقص بمانند ساقط مى شوند واز 


رده خارج مى كردندءجمله" 56 وَغَئِر مُخَلْقَهِ '"'ممكن است اشاره به اين مرحله باشد يعنى "كامل الخلقه "و "غير كامل 
| 0ن 1 


جالب اينكه قرآن مجيد بعد از ذكر اين جهار مرحله جمله ليْنَ لَكمْ را آورده استءاشاره به اينكه اين دك ركونيهاى سريع و 
شكفت انكيز كه سيب فى شود بكك قطره كوحكة آباية يكف انسان كامل تبديل كردةءدليل روشنى است بر قدوث خداوثد 
تراهمةه جين 


سيس به مراحل سه كانه ينجم و ششم و هفتم جنين كه بعد از تولد صورت مى كيرد يعنى "طفوليت "و"بلوغ "و" ييرى "اشاره 
كرده است 00 


ص :3 


)١-1‏ جالب توبعه ايبككةادر موزة تلد الساة تعبير به ثم تخرحكع بلقلا مى كند.ور حال كه قاعدما يايد به صورت 
جمع(اطفال)ذكر شود.اين تعبير ممكن است به خاطر آن باشد كه طفل معنى مصدرى داردءو در آن مفرد و جمع يكسان 
استءو ياازاين جهت باشد كه هدف بيان جنس است نه خصوصيات و ويد كيهاى اطفال كه در اين مرحله تفاوت انسانها 
مستور و مكتوم است و در مراحل بعد ظهور و بروز مى كند. 


اين نكته نيز لازم به ياد آورى است كه تولد انسان از خاك به صورت يكك موجود زنده خود يكك جهش بزركك استءو 
مراحل كوناكون جنين همه جهشهاى بى در بى محسوب مى شوندءو نيز تولد انسان از مادر خود جهش بسيار مهمى استءو 
مراحل بلوغ و كهولت نيز جهش محسوب مى شوند. 


تعبير قرآن در آيه بالا از"قيامت "به '"بعث "كويا اشاره به همين مفهوم جهش باشد كه در رستاخيز نيز صورت مى كيرد. 


به اين نكته نيز بايد توجه كرد كه سخن كفتن قرآن ازاين مراحل مختلف جنين»در آن روز كه نه علم جنين شناسى به وجود 
آمده بود و نه مردم اطلا-ع قابل ملا-حظه اى در باره دوران جنينى انسان داشتند»خود كواه زنده اى است بر اينكه اين كتاب 


بزركك از جهان وحى و ما وراء طبيعت سرحشمه مى كيرد. 


1 -معاد جسمانى - 


بدون شكك هر جا قرآن سخن از بازكشت انسانها و رستاخيز به ميان آورده منظور بازكشت اين انسان با روح و جسم در آن 
جهان استءو آنها كه معاد را منحصر به جنبه "روحانى "آن كرده اند و تنها قائل به بقاى ارواحند به هيج وجه آيات قرآن را 
مورد بررسى قرار نداده اند» مثلا روشن است كه آياتى همجون آيه فوق با صراحت سخن از معاد جسمانى مى كويد و كر نه 
معاد روحانى جه شباهتى به دوران جنينى و زنده شدن زمينهاى مرده به وسيله نمو كياهان دارد؟ مخصوصا الخرين يله ابات 


5-82 
. 


مورد بحث كه به صورت نتيجه نهايى آمده به وضوح اين مطلب را ثابت مى كند آنجا كه مى كويد: و الله بف كناش 


الْقَبُورِ "و خداوند كسانى را كه در قبرها هستند برمى انكيزاند"جرا كه قبر جايكاه جسم است نه روح. 


ص :536 


اصولا تمام تعجب مشركان از همين مساله بوده است كه حككونه انسانى كه تبديل به خاكك شد بار ديكر به زندكى باز مى 


كرددءو الا مساله بقاى روح نه تنها جيز عجيبى نبوده بلكه مورد قبول اقوام جاهلى نيز بوده است(دقت كنيد). 
“1-"ارذل العم ر"جيست؟- 


"ارذل"از ماده "رذل"به معنى جيز يست و نامطلوب اسستءو منظور از ارذل العمر نامطلوبترين دورانهاى عمر انسان مى باشد كه 
به نهايت ييرى مى رسدءو به كفته قرآن علوم و دانشهاى خود را به كلى فراموش مى كندءو درست همانند يكك كوددك مى 
شودءاز نظر معلومات همجون كودكك استوءاز نظر تدبير امور شبيه كودكك استوءاز جيز جزئى همانند يكك كودكك ناراحت مى 
شود و با امر مختصرى خوشحال و راضى مى كردد»ظرفيت و حوصله خود را از دست مى دهدءو كاه حركات او كودكانه مى 


شود. 


بااين تفاوت كه مردم از كودكك انتظارى ندارند و از او دارندءبعلاوه در مورد كود كان اين اميدوارى هست كه با رشد و نمو 
جسم و روحشان همه اين حالاءت بر طرف مى كردد اما در مورد ييران فرتوت و كهنسال جنين اميدى وجود ندارد و با اين 
تفاوت كه يكك كودكك جيزى نداشته كه از دست بدهد اما اين بير كهنسال همه سرمايه هاى حياتى خود رااز دست داده. 


روى ايخ جهات حال بيران سالخورده در مقاسه با حال كود كان بسيار رقت بارتر ونا كوارئر امسث. 
3رعفي :أن روابات "ارذل العمر"'به سن ركصف شالك يه بالا قبي شدة است 210 


همانكونه كه اشخاصى يافت مى شوند 


ص :3 


.59/7 تفسير نور الثقلين جلد “ صفحه‎ )١ -١ 


كدكدر ينين بالاتر ويه تو كامالة هرازو كامتلة 


ممتفيوضا دز علماءو«اتشيستدان يور كك كه ذاقنا بدمتاحث علبى اشتتغال,دازكه كمتدذيله مى شوى كلاعدن وضع دست 
دهدءو در هر حال بايد در مورد اين بخش از عمر به خدا يناه بريم»ضمنا ياد آورى اين سالها كافى است كه ما را از غرور و 


غفلت بيرون آورد كه در آغاز جه بوديم واكنون جه هستيم و در آينده جه خواهيم شك؟! د 


ص 086 


[سوره الحج (؟١١):‏ آيات 8 تا ]٠١‏ 


لا و ل 0 لا 1 2 
يب 0ه 6 ب ير 0 إن مف ل عن حيل أل فى كا و 


/-و كروهى از مردم در باره خدا بدون هيج دانش و بدون هيج هدايت و كتاب روشنى به مجادله برمى خيزند. 


9-آنها با تكبر و بى اعتنايى(نسبت به سخنان الهى)مى خواهند م رااز راه خدا كمراه سازندءبراى آنها در دنيا رسوايى 


است.عو در قيامت عذاب سوزنده به آنها مى جشانيم. 


٠-(و‏ به او مى كوئيم)اين نتيجه جيزى است كه دستهايت از بيش براى تو فرستاده اس تإو خداوند هركز به بندكان ظلم نمى 
كند. 


تفسير: 
باز هم مجادله به باطل 
دراين آيات نيز سخن از مجادله كنند كانى است كه بيرامون مبدأ و معاد به جدال بى يايه و بى اساس مى يردازند. 


لحت كريد وى عردم تبات معاد مدي بإز عد يتوق بعوج علج ورذادان وزمدايت و كاوتروقي جاده 


د الم 3 - 
برمى خيزيد ( و مِنَ الناس 


ص :31 


مَنْ يكادِلَ فى الله بير عِلْم وَ لا مُدىٌ وَ لآ كتاب مُزير 
). 


حطله "يق الأاس قن لللتاولاقق الله بغر عل اورسك همات تصيري اشخ كدور سند ايقل كشن و عكران ا وتفاة مى 


دهد كه جمله اول اشاره به كروهى است و جمله دوم اشاره به كروهى ديكر. 


جمعى از مفسران فرق اين دو كروه را در اين دانسته اند كه آيه كذشته ناظر به حال بيروان كمراه و بيخبر است در حالى كه 
اين آيه ناظر به رهبران اين كروه كمراه مى باشد (1). 

5 لا 
جمله " ليغ لى عَْ سبيل اللّهِ "نشان مى دهد كه برنامه اين كروه اضلال و كمراه ساختن ديكران است و قرينه روشنى بر اين 
تقر مسويي حرم ماكري كابسمة كه 1 تبدوتروور اه دمي ميض ابرق ساو ارهد 


اين معنى را روشنتر مى سازد. 


در اينكه فرق ميان "علم "و "هدى "و "كتاب منير "جيس تنيز مفسران بحثهايى دارند آنجه نزديكتر به نظر مى رسد اين است 
كه "علم "اشاره به استدلالات عقلى است و"هدى "به هدايت و راهنمايى رهبران الهىءو "كتاب منير "اشاره به كتب آسمانى مى 
باشل: 

به تعبير ساده تر همان دلائل سه كانه معروف "كتاب "'و"سنت"و"دليل عقل "را بازكو مى كندءو با توجه به اينكه "اجماع "نيز 
طبق تحقيقات دانشمندان به "سنت "باز مى كردد همه دلائل اربعه در اين عبارت جمع است. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه"هدى "اشاره به هدايتهاى معنوى است كه در يرتو خودسازى و تقوا و تهذيب نفس 
براى انسان حاصل مى كردد (البته اين معنى با آنجه در بالا كفتيم قابل جمع است). 


ص :539 


)١-١‏ تفسير الميزان و تفسير كبير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث. 


در حقيقت بحث و جدال علمى در صورتى مى تواند ثمر بخش باشد كه متكى به يكى ازاين دلائل كردد»دليل عقل يا 


*#** سيس در يكك عبارت كوتاه و ير معنى به يكى از علل انحراف و كمراهى اين رهبران ضلالت يرداخته مى كويد:"آنها با 

- لا . ص 
تكبر و بى اعتنايى نسبت به سخنان الهى و دلائل روشن عقلى مى خواهند مردم را از راه خدا كمراه سازند"( ثانى عِطَفِهِ لِضِل 
عَنْ سَبِيلٍ اللَِّ ). 


"ثانق "از هاده "تق '"'به"معى تسد :انيت :و "عظف ابه 'فعتى يهاو است)و يدن بهلو كتابة ازا اعشاى .و اعراض از معز 


است. 


جمله "ليضل "ممكن است هدف اين اعراض و روى كردانى باشد.يعنى آنها براى كمراه ساختن مردم آيات و هدايتهاى الهى 
را به هيج مى كيرند»و ممكن است نتيجه آن كردد»يعنى محصول بى اعتنايى آنها اين است كه مردم را از راه حق باز مى 


دارند. 


به هر حال»سيس كيفر شديد آنها را در دنيا و آخرت به اين صورت تشريح مى كند:' بهره آنها دراين دنيا رسوايى و بدبختى 
2 ع 7 0 5 لا .ه 
استءو در قيامت عذاب سوزنده را به آنها مى جشانيم'7 لَهُ فى الذَّلِيا خَزىٌ وَ نَذِيقَهُ يَوْمَ الْظِِامَهِ عَذَاتٍ الْحَريقٍ ). 


شع لا َه 0 لا 5 
وابه اومئ كوئيم: "اين شحة نورق اس كا وستيايتك اق شقن اراق تو فاده انيت"( ذلك لا قَدَمَتْ يداك ). 
1 لا لا 0 
"و خداوند هركز به بندكان ظلم و ستم نمى كند'( و أن الله ليس بظلام لِلعَبيدٍ ). 


نه كسى رابى جهت كيفر مى دهدء.و نه بر ميزان مجازات كسى بدون دليل 


"١: ص‎ 


)١ -١‏ "ظلام "صيغه مبالغه به معنى بسيار ظلم كننده است.مسلما خداوند مطلقا ظلم نمى كند نه بسيار و نه كم و انتخاب اين 


تعبير در اينجا ممكن است اشاره به اين باشد كه مجازات بدون دليل از سوى خداوند بزركك هميشه مصداق ظلم بسيار است. 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات ١١‏ تا ؟1١]‏ 


اشاره 
1 1 02 3 . 
وَ مِنَّ آلنّاس مَنْ يَغيْدُ لله للم حزفٍ ف فَإن أصاء لحيو قاذ ورد لاو حك فلا ربوكو انار الي رك 3 
اي لا 1 
الفتاناات نا واضيزون ار لايك رفوا تف دمو لطلال بيذ 0١١‏ جذعوا من ره لوج من لذ 
"0 عو رص لا 


لبنس الْمؤل وَ لبنْس الْعَشِيرٌ 019 إِنَّ أله 37 الذينَ اوسن الم نواد نجرى مِن تخيها الَتجارٌ إِنَّ آللة َفْعلَ لا 
يُرِيدكٌ (1) 


نر حجمه: 


١-بعضى‏ از مردم خدا را تنها با زبان مى يرستند(و ايمان قلبيشان بسيار ضعيف است) همين كه دنيا به آنها رو كند و نفع و 
خيرى به آنان رسد حالت اطمينان يبدا مى كنند اما اكر مصيبتى به عنوان امتحان به آنها برسد د كر كون مى شوند و به كفر رو 


مى آورند! و به اين ترتيب هم دنيا را از دست داده اند و هم آخرت را و اين خسران و زيان آشكارى است! 


ص :77 


مى خواند كه زيانش از نفعش نزديكتر استءجه بد مولا و ياورىء»و جه بد مونس و معاشرى! *١-خداوند‏ كسانى را كه ايمان 
آورده اند و عمل صالح انجام داده انك در باغهايى از بهشت وارد مى كند كه نهرها زير درختانش جارى است(آرى)خدا هر 


جه را اراده كند انجام مى دهد. 


0 


لعسيرة 


آنها كه بر لب يرتكاه كفرند! 


ذر آياث كدشمه سحن از ذو كروه'ذن ميان بود كروة ييروان كمراهءو رغهبران كمراه كنده اما در آيات مورد بحث سكن از 
كروه سومى است كه همان افراد ضعيف الايمان هستند. 


الخد #إصوت انق« واسبوس كريد بشي رمرم عدار تهايالبانتهي ير اما اواة الى انراز سطحى بو 
ضعيف است '( و مِنّ النّاس مَنْ يَعْيِدٌ الله عَللِ حوفٍ ). 

تعبير به "على حرف "ممكن است اشاره به اين باشد كه ايمان آنها بيشتر بر زبانشان استءو در قلبشان جز نور ضعيف بسيار 
كمرتكى از ابئان شابيدة:اسث. 

و ممكن است اشاره به اين باشد كه آنها در متن ايمان و اسلام قرار ندارند بلكه در كنار و لبه آنندءزيرا يكى از 
معانى "حرف "لبه كوه و كناره اشياء است و مى دانيم كسانى كه در لبه جيزى قرار كرفته اند مستقر و يا بر جا نيستندعو با تكان 
مختصرى از مسير خارج مى شوندءجنين است حال افراد ضعيف الايمان كه با كوجكترين جيزى ايمانشان بر باد فنا مى رود. 


سيس قرآن به تشريح تزلزل ايمان آنها يرداخته مى كويد:"آنها جنانند كه اكر دنيا به آنها رو كند و نفع و خيرى به آنان برسد 
حالت اطمينان بيدا 


ص رم 


مى كنندا!و آن را دليل بر حقانيت اسلام مى كيرندءاما اكر به وسيله كرفتاريها و يريشانى و سلب نعمت مورد آزمايش قرار 
اريك كر كو وى الوقن وبي كار ووس وروي من لاي الي ين ال ب 


الاح يي ا رار ا ين 
كر نه بى اساس! "ابن عباس "و جمعى ديككر از مفسران ييشين در شان نزول اين آيه جنين نقل كرده اند كه كاهى كروهى از 
باديه تنو خدية نابر ل مان : رحان سما 1ج تعري فى لابين لايجا وبيس ايزا الها را 
زائيد و اموال و جهار يايان آنان فزونى مى كرفت خشنود مى شدند و به اسلام و ييامبر ص عقيده بيدا مى كردند!ءاما اكر بيمار 
مى شدند»همسرشان دختر مى آورد و اموالشان رو به نقصان مى كذاشت وسوسه هاى شيطانى قلبشان را فرا مى كرفت و به 
آنها مى كفت تمام اين بدبختيها بخاطر اين آثينى است كه يذيرفته اى و آنها هم روى كردان مى شدند! (). 


قابل توجه اينكه قرآن در مورد روى آوردن دنيا به اين اشخاص تعبير به خير مى كندءو در مورد يشت كردن دنيا تعبير 


به "فتنه '"(وسيله آزمايش) نه "شر"اشاره به اينكه اين حوادث ناكوار شر و بدى نيستءبلكه وسيله اى است براى آزمايش. 
وابانان ايه اضافة.مى كيد "و يهاايخ ترقيت آنها هم دنيا را از دست داده اند و هم آخرت را"( حَسِرَ الذَّلا وَ الْآخْرَةَ ). 
ص ع 


)١ -١‏ جمله" إنْقَلْتَ عَللِا وَجْهِهِ "با توجه به اينكه"انقلب "در اينجا به معنى با زكشت كردن است.ممكن است اشاره به اين 
باشد كه او به كلى به ايمان يث يقت فى كبل عض صورت غود را اعقب تبر بز تمن كردائد كويى عميشه ال اسان ييكاته يودة 
أنة: 


؟5-5١)‏ تفسير فخر رازى جلد 77 صفحه 7١-تفسير‏ قرطبى جلد 8 صفحه 658:09. 


"و اين روشنترين خسران و زيان است كه انسان هم دينش بر باد رود وهم دنيايش '( ذلك هُوَ الْخْسلانٌ الْمَبِينُ ). 


در حقيقت اين كونه افراد دين را تنها از دريجه منافع مادى خود مى نككريستند و معيار و محكك حقانيت آن را روى آوردن 
دنيا مى ينداشتندءاين كروه كه در عصر و زمان ما نيز تعدادشان كم نيستءو در هر جامعه اى وجود دارندءايمانى آلوده به 
و ا ا ا ا نو و ا الم ا ا ا 
اماق و العتقادى سي انار مكو امك[ الثه فى از مفتس راق اين انهازا 0 دانسنه آثذة كر متظوو .مافقي 
باشد كه به هيج وجه ايمان در دل او نيست اين بر خلاف ظاهر آيه استء زيرا جمله " يَعْبْدُ الله "و همجنين "اطمأن به"و جمله" 
ِنْقَلْبَ علا وَجْهِهِ "لقان امي ذه قناة امات فق اشن اسك :و اك منظور متافقاتى انيت كتاجهره سباز كمن اذ ابحان داركد 


با آنجه كفتيم منافاتى ندارد و قايل قبول است. 


6# أيه بعل به عقيده شركك آلود اين كروه مخصوصا بعد از انحراف از توحيد و ايمان به خدا اشاره كرده مى كويد: 0 
لخ كس رادم كو افد كه قد ريات قن قرافلا نه او ابرينائنه و قووف" التدشرا ين كون الل ا لا يمدو 3 لا نفة اكه 
راستى او خواهان منافع مادى و كريزان از زيان استءو به همين دليل معيار حقانيت دين را اقبال و ادبار دنيا مى كيردءيس جرا 
مح ماو رو 6 ابر سوا اكات بر بسي ار تان حرة تيو رشابو كاعر كو اودر 
مز توقتهاسانيا؟! ١‏ وى "الى كدراه اسان عو ابت "تلك مو الصَّدْلُ البعيد ). 


فاصله آن از خط صراط مستقيم آن جنان زياد است كه اميد بازكشتشان به سوى حق بسيار كم است. 


ص :80 


0 
مِنْ نفعه ). 


جرا كه اين معبودهاى ساختكى در دنيا فكر آنها را به انحطاط و يستى و خرافات سوق مى دهندءو در آخرت آتش سوزان را 
براى أتهاابة ارمغان مى اورند بلكه آن كونه كه در آيه 48 سوره انبياء خوانديم "اين بتها خود آتشكيره ها و هيزم جهنمند"!( 


ع لانت 1 ل لد م و ان كر في ل ل 
نكم وما تَعْبَدونَ مِنْ دُونٍ الله حصَبٌ جَهَنْمَ ). 


م 


إ 


وكويانان ايه اعنافة حى "جه ورا هر أو تادر هكد ا ننه ها وعدي موقن و معاشري "التي المؤللا و اتوي العف 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه در آيه قبل هر كونه سود و زيان بتها را نفى مى كند اما دراين آيه مى كويد زيانش از 
نفعش نزديكتر است آيا اين دو با يكديكر سازكار است؟ در ياسخ بايد كفت:اين در كفتكوها معمول است كه كاه در يكك 
مرحله موجودى را بى خاصيت مى شمرندءيس از آن ترقى كرده آن را منشا زيان مى دانند درست مثل اينكه مى كوئيم با 
فلان شخص معاشرت نكن كه نه به درد دين تو مى خورد نه به درد دنياءو بعد ترقى مى كنيم و مى كوئيم بلكه مايه بدبختى و 
رسوايى تو است.بعلاوه زيانى كه نفى شده زيان به دشمنان آنهاست زيرا آنها قادر نيستند ضررى به مخالفان بزنندءاما زيانى 
كه اثبات شده يكك زيان قهرى است كه دامان عابدان آنها را مى كيرد. 


ضمنا صيغه "افعل تفضيل "(كلمه اقرب)جنان كه در جاى ديكر هم كفته ايم الزاما به معنى وجود صفتى در طرفين مورد مقايسه 
نيست و اى بسا طرف ضعيفتر اصلا فاقد آن باشد.مثلا مى كوئيم:يكك ساعت صبر و شكيبايى در برابر كناه بهتر از آتش دوزخ 


اس ت(هر كز مفهوم اين سخن آن نيست كه آتش دوزخ خوب است 


ص ار 


ولى صبر و شكيبايى از آن بهتر استءبلكه آتش دوزخ اصلا فاقد هر كونه خوبى است). 
8 0 5 - م ١‏ الى .1ط 1[ 100[ اليا 5 
اين تفسير را جمعى از مفسران بز ر كك مانند شيخ طوسى در تبيان و طبرسى در مجمع البيان انتخاب كرده اند. 


در حالى كه بعضى ديكر همجون"فخر رازى "اين احتمال را نيز در تفسير آيه داده اند كه هر يكك از اين دو آيه اشاره به 
كروهى از بتها است آيه نخست بتهاى سنككى و جوبى بيجان را مى كويد و آيه دوم طاغوتها و انسانهاى بت كونهكروه اول نه 
سودى دارند و نه زيانىءبلكه كاملا بى خاصيتند»ولى كروه دوم يعنى "ائمه ضلال "زيان دارند و خيرى در آنها نيست.و به 
فرض كه خير اندكى داشته باشند زيانشان به مراتب بيشتر اس ت(جمله لَبِمْسَ الْمَوْللِْ و لَبنْسَ الْعَشِيرُ را نيز كواه اين معنى كرفته 
اند)و به اين ترتيب تضادى باقى نمى ماند .)١(‏ 

#** واز آنجا كه روش قرآن اين است كه مسائل نيكك و بد را در مقايسه با هم بيان كند تا نتيجه كيرى آن كاملتر و روشنتر 
باشك هو اخزين آيه عورف بحت من قرمابد:' خلاوتك كسناتي 10 اجاد ارودقة وعمل سالج نجام وارلددواعياى 0 
ضف وارد من كنل كه تيرهاون وفاش عنارع اميف "33 الله تتفل الذيق أشي غبار ماله مان ره 
يها الَار ). 


برنامه آنها روشن»خط فكرى و عملى آنها مشخص عمولاى آنها خدا و همدم و مونسشان انبياء و شهداء و صالحان و فرشتكان 


لاىء 
آرى "خدا هر جه را اراده كند انجام مى دهد ٠"‏ إِنَّ الله يَفْعَلُ لكا يرِيدٌ ). 
ابن با ةاشهاق ناركة يراق ا وتسهل و آسات اس يهمانكوته كد محازات 
ص :/"؟ 


)١ -١‏ بعضى از مفسران مانند مؤلف محترم الميزان جمله "'يدعوا"را به معنى "'يقول" كرفته اند كه از ظاهر آيه بعيد است. 


مش ركان لجوج و رهبران كمراهشان براى او ساده است. 


در اين مقايسه در حقيقت كروهى كه تنها ايمان بر زبانشان قرار دارد در كناره دين قرار كرفته اند و با جزئى وسوسه منحرف 
مى شوند و عمل صالحى نيز ندارند»اما مؤمنان صالح در متن اسلامند و سختترين طوفانها تكانشان نمى دهد. درخت ايمانشان 
ريشه دار و ميوه اعمال صالح بر شاخسار آن آشكار استءاين از يكك سو. 

از سوى ديكر معبودهاى كروه اول بى خاصيت اند بلكه زيانشان بيشتر است اما مولا و سريرست كروه دوم بر همه جيز قدرت 


[سوره الحج (؟١):‏ آيات 10 تا ]١/‏ 


اشاره 

لا و و - ل 57 - ره ا بير 3 . م بو 
من كان بن أن ل ينض ر آله فى دلو لاجر قلي دذ عيب إلى العلقاء ثم ليفط لير كل م مين كيذه 8 بفيظ (05) و 
لات ى م لك 2 5 
لك زه الات يات و أن له وى من يبد (09 إِنَ لَذِينَ شرنو لذن لقيو الحو ترف والمكرت 5 


ادي أَشْرَكوا إنَّ لله يَفْصِلٌ بَتنَهُمْ يوم الام إِنَّ الله ء عَلِا كل شَئْءٍِ شَهِيدٌ 017 


نر جمه: 


١-هر‏ كس كمان مى كند كه نخدا ييامبرش را در دنيا و آخرت يارى نخواهد كرد(و از اين نظر عصبانى است هر كارى از 
دستش ساخته است بكند)ريسمانى به سقف خانه خود بياويزد و خود رااز آن آويزان نمايد و نفس خود را قطع كند!(و تالب 
برتككاه مركك بيش رود)ببيند آيا اين كار خشم او را فرو مى نشاند؟! 8١-اينكونه‏ ما قرآن را به صورت آيات روشن نازل 
كرديم و خداوند هر كس را بخواهد هدايت مى كند. 


/١١-كسانى‏ كه ايمان آورده اند و يهود و صابئان و نصارى و مجوس و مش ركانءخداوند در ميان 


ص :7 


آنها روز قيامت داورى مى كند و حق را از باطل جدا مى سازدءخداوند بر هر جيز كواه است(و از همه جيز 1 كاه). 
شان نزول: 


بعضى از مفسران در شان نزول نخستين آيه از آيات فوق جنين نقل كرده اند: 
كروهى از قبيله "بنى اسد "و"بنى غطفان"كه با ييامبر اسلام ص ييمان بسته بودند كفتند ما مى ترسيم خدا سرانجام محمد ص 
را يارى نكند و در نتيجه رابطه ما با هم بيمانهايمان از يهود قطع شود و آنها به ما مواد غذايى ندهندءآيه فوق نازل شد و به 


آنها اخطار كرد و آنها را سخت مذمت نمود. 
من كنتتد :را وعذه هذا دو ايخ زميته تحقق نمى يابد؟ آيه تازل شد و انها وابرايق ى ضصبرئ هلامت كرد 17 


0 


لعسيرة 

رستاخيز يايان همه اختلافات 

از آنجا كه در آيات كذشته سخن از كروه ضعيف الايمان بود در آيات مورد بحث نيز جهره ديكرى از آنها را ترسيم كرده 
مى كويد:"كسى كه كمان مى كند خدا بيامبرش را در دنيا و آخرت يارى نخواهد كردءو در خشم و غيظ فرو رفته هر كارى 
ازاحبعني ساخهه إت الجام د ورصسياتي يمتت خانم غوة واريود وغوه رااان اوروات كدو اس خودرا قم تمايد بي 
تاسر حد مركك بيش رود ببيند آيا اين كار خشم او رافرو مى نشاند'( مَنْ كان يَظْنٌ أنْ لَنْ يَنْضِرَهُ اللَهُ فى الدٌّلا وَ الْآخْرَهِ 
َلْيمِدُدْ بسب إِلَى السَلطءِ كم لقْطغ فَلنْظْ هل مُذْهِبِنَ كيذة ها بخيظ ). 


ص :6*0 


)١ -١‏ "ابو الفتوح رازى "و همجنين "فخر رازى "ذيل آيات مورد بحث. 


اين تفسير را كروه كثيرى از مفسران ب ركزيدهءيا به عنوان يكك احتمال قابل ملاحظه ذكر كرده اند .)١(‏ 

" 
طبق ايخ تفسير ضمير" لن تَنْصُرَةُ الله "به امير ضن باز مى كردف و "سماء" بها معتى سقف خخائه انث (حوق "سماء "به هر حيدق 
كه در جهت فوق قرار داشته باشد اطلاق مى كردد)و جمله "ليقطع "به معنى خفقان و قطع نفس و يبش رفتن تا سر حد مركك 


است. 


احتمالات مختلف ديكرى نيز در تفسير اين آيه داده شده است كه ذكر همه آنها لزومى ندارد ولى از ميان آنها دو تفسير قابل 


امنظور از 'سماء "همان" سهان "اسبةهيعت : "ابتكوتة اشخاضى كه تصون فى كندل مدا يباميركن وا يارى تخواهفل كرد به 
سمان بروند»و طنابى به آن آويزان كنندء»و خود رادر ميان زمين و آسمان به دار كشند تا نفسشان بريده شود(يا طنابى راكه 
به آن آويزان شده اند قطع كنند تا از همانجا سقوط نمايند) ببينند آيا اين كار خشمشان را فرو مى نشاند"؟! امير 
مذكورءبه خود اين اشخاص باز كردد(نه ييامبر ص)يعنى: 
"كسانى كه فكر مى كنند خدا آنها را يارى نمى كندءو روزيشان بر اثر ايمان آوردن قطع مى كرددءهر كارى از دستشان 
ساخته است انجام دهندءبه آسمان بروند خود رابا ريسمانى آويزان نمايند سيس اين ريسمان را قطع كرده تا سقوط كنندءآيا 
ابق كأرها عشمشان را فرو مى تشاند”'؟. 
مطلب قابل توجه اينكه تمام اين تفسيرها به يكك نكته روانى در ارتباط با افراد كم حوصله و عصبانى و ضعيف الايمان اشاره 
ص 5١:‏ 

11 1! إلى‎ !!١ 


ك- 0( به تفسيرهاى '"'مجمع البيان 1 0 نْ 1 الميذان ""قكر رازى"ء'"ابو الفتوح زازع" "لفسير صافى ".و "قرطبى "ذيل آبه 


مورد بحث مراجعه شود. 


كاه شك ابر دربو ديوان مى كويدك. 
كاه مى خواهند زمين را بشكافند و زير آن ينهان شوند. 


و سر انجام براى خاموش كردن آتش خشم خويش تصميم به انتحار و خود- كشى مى كي رند»در حالى كه هيجيكك از اين 
اعمال جنون آميز مشكل آنها را حل نمى كندءاكر كمى خونسرد باشند»صبر و حوصله به خرج دهند و با نيروى ايمان به خدا 
و اعتماد به نفس و شكيبايى و استقامت به جنكك مشكلات بر خيزند حل آن قطعا ممكن است. 


*#*»* آيه بعد اشاره به يكك جمع بندى در آيات كذشته كرده مى كويد:' اينكونه ما قرآن را به صورت آيات بينات و نشانه 
هاى روشن نازل كرديم "و جيك أله لات يلات ) 


دلائلى براى معاد و رستاخيز همجون بررسى دوران جنينى انسان»و رشد كياهان»و زنده شدن زمينهاى مردهءكه همكان را به 
مساله معاد آشنا مى سازد و دلائلى همجون بى خاصيت بودن بتهاءو سر انجام كار كسانى كه دين را وسيله جلب منافع مادى 


قرار مى دهك. 
ولى با اينهمه»داشتن دلائل روشن به تنهايى كافى نيست بلكه آمادكى يذيرش حق نيز لازم است.به همين دليل در يايان آيه 
مى كويد:"و خداوند هر كس را بخواهد هدايت مى كند'( وَ أنَّ اللَهَ يَهْدِى مَنْ يُرِيدٌ ). 


بارها كفته ايم كه خواست خدا بى حساب نيستءاو حكيم است و همه كارهايش داراى حسابءهر كس كه در راه او به 


معناف لاون تحيردوو اق إعشاق حجان عوايهار هذابك نهدا اويا يفتوسيله | باكاينافين راعتماى نن كن لكل 


ص :57 


,7 0 
1ت)اذوع كن حمله" أن الله يَوْدِى مَنْ يُرِيدٌ "معروف اين است كه مبتداى محذوفى دارد و تقدير جنين است الامر أن الله 


يَهْذِى مَنْ يُرِيدٌ .اين احتمال نيز وجود دارد كه ان(به فتح)به معنى ان(به كسر)بوده باشد»و محذوفى در كار نيست. 


آخرين آيه مورد بحث به شش كروه از ييروان مذاهب مختلف كه يكك كروه مسلم و مؤمنندءو ينج كروه غير مسلمان 
اشاره كرده مى فرمايد:"كسانى كه ايمان آورده اندءو يهودءو صابئان»و نصاراءو مجوسءو مشركان,خداوند در ميان آنها روز 
قيامت داورى مى ,كندهو حق را از باطل جندا مى ساز د"( إنَّ الِّينَ آمنُوا وَ الِّينَ ]دوا وَ الصَايئِينَ وَالطارى وَ الْمجُوسَ و 


الِّينَ أَشْكوا إِنَّ الله َفْصِلْ بتنَمُعْ يَوَْ الْامَد ). 


مكر نه اين است كه يككى از نامهاى قيامت يوم الفصلء»روز جدايى حق از باطل است»يوم البروز روز 1آشكار شدن مكتومهاءو 
روز يايان كرفتن اختلافات است. 


0 
آرى خدا در آن روز به همه اين اختلافات يايان مى دهد جرا كه"او از همه جيز آكاه و با خبر است' إِنَّ الله عَللِم كل شَيْءِ 


نكته ها: 
اشاره 
١-ييوند‏ آيات 


بيوند اين آيه با آيات قبل از اين نظر است كه در آيه قبل سخن از هدايت الهى در دلهاى آماده بود»ولى از آنجا كه همه دلها 
آماده نيست و تعصبها و لجاجتها و تقليدهاى كوركورانه سد محكمى در برابر يذيرش هدايت است لذا مى كويد اين كروه 
بنديها و اختلافات در ميان عده اى هم جنان تا دامنه قيامت باقى خواهد ماند و تنها در آن روز همه خفايا آشكار مى كردد و 


اختلافات بر جيده خواهد شك. 


بعلاوه در آيات كذشته سخن از كروه هاى سه كانه اى بود كه بعضى بى دليل در باره خدا و رستاخيز به مجادله برمى 


خيزند»و بعضى كارشان اغواكرى است» 


ص وورا 


و كروهى آقراة سك ابمالى هسشد كه كاواية ليق شوو كاهيه ]نسو ورتات فى شولك ابدمورة يحث به تموله شاى ايخ كروه 


ها كه در برابر مؤمنان قرار كرفته اند اشاره مى كند. 


از همه اينها كذشته بحث در باره معاد در آيات ييشين اين سؤال را مطرح مى كند كه هدف از معاد جيست8؟در آيه مورد 
بحث يكى از اهداف آن كه يايان كرفتن اختلافات و بازكشت به وحدت است بيان شده. 


"-مجوس كيانند؟ 


وازه''مجوس "فقط يكك بار در قرآن مجيد در همين آيات مطرح شده و با توجه به اينكه در برابر مشركان و در صف اديان 


آسماق قران كرففه اتك حتين برفى آبد كه آنها دارا دين و كتانق بباميرض وده اتن 


ترديدى نيست كه امروز مجوس به يبيروان زردشت كفته مى شودءو يا لا-اقل بيروان زردشت بخش مهمى از آنان را تشكيل 
مى دهندءولى تاريخ خود زردشت نيز به هيجوجه روشن نمى باشدءتا آنجا كه بعضى ظهور او را در قرن يازدهم قبل از ميلاد 


دانسته اند و بعضى در قرن ششم يا هفتم! .)١(‏ 
اين تفاوت و اختلاف عجيب يعنى ينج قر ن!نشان مى دهد كه تا جه اندازه تاريخ زردشت تاريكك و مبهم است. 


معروق'ابن است او كتابى به نام"اوستا"داشته كه در سلطه اسكندر بر ايران از بين رفته استء.و بعدا در زمان بعضى از 


يادشاهان ساسانى بازنويسى شده (5). 
ص حورا 


.280 اعلام قرآن صفحه‎ )١ -١ 
لاد 7) تفسير الميزان جلك ©1 صفحه ؟وثر‎ 


از عقائد آنها مطالب زيادى در دست نداريم»ولى جيزى كه امروز بيش از همه شهرت دارد مساله اعتقاد به دو مبدأ خير و شر 
مانونو ظلنت اسك يدانه تتبن كه داف يكيهاو توووا"افووامزنا"وعداى شرو ظلفت :زا "امزيية "فى :«اتقدهو نه 
عناصر جهار كانه مخصوصا"آتش "احترام بسيار مى كذارند تا آنجا كه آنها را"آتش يرست "مى خوانند وهر جا آنها هستند 
آتشكده اى كوجكك يا بزركك نيز وجود دارد. 


بعضى واه مجوس را از ماده "مغ "كه به ييشوايان و روحانيين ابن دلشاهى كلسل مقس من ذاتسديو "نويد" "كااكون نه 


روحانيين آنها كفته مى شود دراصل از ونشه مقود 'بواذة: 


در روايات اسلامى آنها از بيروان يكى از انبياى بر حق شمرده شده اند(كه بعدا از اصل توحيد منحرف كشته و به افكار و 


عقائد شركك آلود روى آورده اند). 


در بعضى از روايات مى خوانيم مشركان مكه از بيامبر ص تقاضا كردند از آنها جزيه بككيرد»و اجازه بت يرستى به آنها 
بدهد!يبامبر ص فرمود:من جز از اهل كتاب جزيه نمى كيرمءآنها در ياسخ نوشتند تو جكونه جنين مى كُويى در حالى كه از 


ل 11 --5 5 
مجوس منطقه هجر جزيه كرفته اى؟!ييامبر ص فرمود: 


ان المجوس كان لهم نبى فقتلوه و كتاب احرقوه: ''مجوس ييامبرى داشتند و كتاب آسمانىءبيامبرشان را به قتل رساندند»و 


كتاب او را آتش زدند"! 0 

در حديث ديككرى از"اصبغ بن نباته '"مى خوانيم كه على ع بر فراز منبر فرمود: 
فى قبل ان تفقدوق "اسع .سوال كتبك سكن از انكه مرااثبابيد" 

سلونى قبل ان ونى أز من سق يك بيس ار مرا يا . 

اللو اه و قس لتاقن معروف)برخاست و كفت:اى امير م متان حكر نه 


ص (ذارا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١١-ابواب‏ جهاد العدو باب 54 صفحه 8ة. 


از مجوس جزيه كرفته مى شود در حالى كه كتاب آسمانى بر آنها نازل نشده و ييامبرى نداشته اند؟على ع فرمود:آرى اى 
أ 35 


1 
قد انزل الله اليهم كتابا و بعث اليهم نبيا: "خداوند كتابى بر آنها نازل كرده و ييامبرى مبعوث نموده است" (1). 


سنوا بهم سنه اهل الكتاب.يعنى المجوس: "با آنها طبق سنت اهل كتاب رفتار كنيد»منظور بيامبر اسلام مجوس بود" (1). 
ضمنا بايد توجه داشت كه وازه "مجوس "جمع السك و عقر أن "عوسي " اسيق: 
"-صابئان جه كسانى هستند؟- 


از آيه فوق اجمالا استفاده مى شود كه آنها نيز ييرو بعضى از مذاهب آسمانى بوده اند»بخصوص كه در آيه در ميان طائفه 
هوة وتصارا قرار كرف اتدمعضى اتهارا از ييروان "حي بن زكريا"مى :ذاتتد كه مسيكان اوررا"بحى تعشيكد دهده '"مى 
نامند و بعضى معتقدند آنها برخى از عقائد يهود و برخى از عقائد مسيحيان را كرفته و به هم آميخته اندو لذا مذهب آنها را 


برزخى ميان اين دو مذهب مى دانند. 


"صابئان "براى آب جارى اهميت زيادئ قاتلندهو لذا بسيارئ ان انها دن كثار تهرهاى بز ركك زند كل عى كديع كويثك به 
بعضى از ستا ركان نيز احترام مى كذارند.و به همين جهت متهم به "ستاره يرستى "شده اندءهر جند ظاهر آيه فوق اين است كه 


آنها در صف مشركان نيستند. 
(براى توضيح بيشتر به جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه "© سوره بقره مراجعه كنيد). 


.58 وسائل الشيعه جلد ١١-ابواب جهاد العدو-باب 54 صفحه‎ )١ و‎ ١-١ 


-_ 


"'-كروه منحرفان از توحيى- 


در آيات فوق به ينج كروه از مذاهب تحريف يافته اشاره شده كه شايد ترتيب آنها در اينجا بر حسب انحرافشان از اصل 
توحيد اسنةءيهود كمترين اتاحراف :را نسبث بة ديكران ان توحيد دارثد وضابئان كه كروه يرؤى در ميان يهود.و تضارا هستيد 


در مرحله دومنك. 


سبس نصارا با يذيرش تثليث و خدايان سه كانه انحراف بيشترى يافته» و مجوس با تقسيم كردن كل عالم به دو بخش خير و 
شر و قائل شدن به دو مبدأ در سراسر جهان هستى در مرحله جهارم قرار دارند.و اما مشركان و بت يرستان كه كرفتار بيشترين 


انحرافند»در آخر ذكر شله انك. 


[سوره الحج :)١2(‏ آيه 14] 


ألم تو أنَ لله شد مَنْ فى كران عن فى أأؤض و ليس و الم وَ التو و الجلال و المجد و الدّوَاتٌ و كرد من 
الناس وَ كثِيرٌ حَقٌّ عَلَيِهِ لْعَذَابُ وَ مَنْ ب 5-0 ين كيم إن افع ! م م 


-آيا نديدى كه سجده مى كنند براى خدا تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند و همجنين خورشيد و ماه و ستاركان 
و كوه ها و درختان و جنبندكانءو بسيارى از مردمءاما بسيارى ابا دارند و فرمان عذاب در باره آنها حتمى استءو هر كسى را 


خدا خوار كند كسى او را كرامى نخواهد داشتء.خداوند هر كار را بخواهد(و صلاح بداند)انجام مى دهد. 


0 


تفسير: 


همه موجودات جهان ذو يشكاذاو سجده من كد 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از مبدء و معاد بودءآيه مورد بحث با طرح مساله توحيد و خداشناسىءحلقه مبدء و معاد را 
تكميل مى كلد امير ض را ميخاطب ساخته مى كوييد: 7 الديدى تام كباتي كاادر مانا مام كسانى كه در زمين 


فستئد براق غيدا سجده مى كتندهو خورشيد وهاه و ستا ركان و كوه ها و درختان و جنبند كان" م أن الله يفك له فق 


3 لا جد . > إأهه - عار ع 2١‏ م م لسار لم 7 
فى الَلطاواتٍ وَ مَنْ فى الْأَوْض و الشَّمْسٌ وَ الْمَمَرُوَالْجُومُ وَ الْتالَ وَ المّجِرُ وَ الدَّوَاتُ ). 
"و نيز بسيارى از مردم براى او سجده مى كنند»در حالى كه بسيارى 


ص ع 


3 
اه 


ديكر ابا دارند و مستحق عذابند"7 و كثِيرٌ مِنَ اناس و كثِيرٌ حقٌّ عَلَيه الْعَذَابٌ ). 


سيس اضافه مى كند:'اينها نزد برورد كار بى.إرزشند و هر كس را خدا بى ارزش سازد هيجكس نمى تواند او را كرامى دارد 
و مشمول سعادت و ثواب كند" ( وَ مَنْ يهن الله كما لَهُ مِنْ مكرم ). 


0 
آرى "خداوند هر كارى را بخواهد و مصلحت بداند انجام مى دهد"مؤمنان را كرامى و منكران را خوار مى سازد( إِنَّ الله 
بعل ا قاقز 
نكته ها: 
اشاره 


١-اين‏ سجود همكانى جكونه است؟- 


ذرقرآن هجيذ ذر آباث مختلق سكن از "سحو "حمومئ موجودات جهان و همجنين "تسبيح و حمد و صلاه" (نماز)به ميان 
آمده است و تاكيد شده كه اين عبادات جهار كانه مخصوص انسانها نيستء.بلكه حتى موجودات ظاهرا بيجان نيز در آن 


شراكت دارندك. 


كر جه در ذيل آيه *؟ سوره اسراء(در جلد دوازدهم)ييرامون حمد و تسبيح عمومى موجودات عالم به طور مشروح بحث كرده 
ايم»و همجنين در جلد دهم ذيل آيه ١0‏ سوره رعد از سجده عمومى موجودات عالم سخن كفته ايم باز در اينجا لازم است 


اشاره اى به اين مساله مهم بشود: 


با توجه به آنجه در آيه مورد بحث آمده موجودات عالم داراى دو كونه سجودند, '"'سجود تكوينى و سجود تشريعى . 


خضوع و تسليم بى قيد و شرط آنها در برابر اراده حق و قوانين آفرينش و نظام حاكم بر اين جهان همان سجود تكوينى آنها 
است كه تمام ذرات موجودات را شامل مى شودءحتى سلولهاى مغز فرعونها و نمرودها و منكران لجوجءو تمام ذرات وجود 
آنها مشمول اين سجود تكوينى هستند. 


ص :4ع 


و به موازات آن در عالم خود,حمد و تسبيح خدا مى كويند»و سجود و صلات دارند (شرح اين سخن را در ذيل آيه 56 سوره 
اسراء آورديم)و اكر اين نوع درك و شعور را نيذيريم لا اقل تسليم و خضوع آنها در برابر همه نظامات هستى به هيجوجه قابل 
انكار نيست. 


اما "سجود تشريعى "همان نهايت خضوعى است كه از صاحبان عقل و شعور و درك و معرفت در برابر يرورد كار تحقق مى 


نانك 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اكر برنامه سجود عمومى موجودات همه انسانها را در بر مى كيرد جرا در آيه فوق به 


كروهى از انسانها تخصيص داده شده است؟. 


اما با توجه به اينكه "سجده"در اين آيه در يك مفهوم جامع ميان "تشريع " و "تكوين "استعمال شده ياسخ اين سؤال روشن مى 
شودهزيرا سجذه در هوود ختووشيد و ماهو ستا ركان و كوه ها ودرككان وجندد كانءقره تكوييقن منظون اسةءاما در عورد 
اتساقيا تعن ابوك كه سبار ع آن را انجام مى دهند و كروهى سربيجى كرده و مصداق " كثِيرٌ حقَّ ع عليه عات "لمكيو 
مى دانيم استعمال يكك لفظ در مفهوم جامع و عام با حفظ مصاديق مختلف هيج مانعى ندارد»حتى نزد آنها كه استعمال لفظ را 
در بيشتر از يكك معنى جايز نمى دانند»تا جه رسد به ما كه استعمال لفظ مشترك را در معانى متعدد مجاز مى دانيم(دقت 


'"-آيا سجود فرشتكان تشريعى است9- 
بى شكك در عب" بك الاو نكالاى اللرشكاة و عدميوكن 1 سجده آنها تكوينى است يا تشريعى؟ با توجه به 
اينكه آنها داراى عقل و شعور و معرفت و اراده اندءسجود آنها جنيه تشريعى دارد يعنى عبادت و خضوعى است كه با اراده و 


لا مم ع []يه ال 
اختيار انجام مى كيرد قرآن در باره فرشتكان مى كويد اجر 116 ست جور 7 زمره 


6٠: ص‎ 


"آنها هيجيك از فرمانهاى الهى را عصيان نمى كنند و آنجه را كه او دستور داده انجام مى دهند ''(تحريم-6). 


"-باسخ به جند سؤال 


م 5 لا 
١-با‏ توجه به اينكه" مَنْ فى الأْض ".شامل همه انسانها مى شودءجرا بعد از آن جمله" كثيرٌ مِنّ الناس "آمده است؟ در ياسخ 
اين سؤال مى توان كفت كه اين جمله در حقيقت توضيحى است براى " مَرِنْ فى الْأرْض "يعنى ساكنان زمين دو 
كروهند» كروهى مؤمن و خاضع در برابر خدا و كروهى كافر و متمرد و سركش. 


ابن اعمال رائية عقني ان نفسرال دادة اند كه تعبير '" عق قن الأذضن لسري ادرو بجر كر الحدة 
فيه اانه اتحض كاقزاة جو جره وسووشان دن اشر كموارسسيوك عبد" كقشمق الثاس يون "أشارة به عجره رق 


ايخ الال نبز وهره داره كه" تكن الادض "شار يفرش كاوق شاقن وعيو باشد عافد " ع فل القاك نرت "كه إشارمن 
فرشكان ساكو اشمانها اسع در خالى > حملة يغدهاذ السانياف ساك زميد سكع من كرية. 

"سجرا در اين آيه از ساكنان آسمان و زمين»سخن به ميان آمده نه از خود آسمان و زمين. 

در باسخ مى كوئيم آسمانها همان سذار كافينا كبدون كلجا اندر "لسيخنده و ذكر ابعال "كرد مااكه لظ فيس ا 


زمين را تشكيل مى دهند اشاره به خود زمين است. 


6١٠:١ ص‎ 


فرمودهءبا اينكه سجده عمومى موجودات جيزى نيست كه با جشم ديده شود؟ اما با توجه به اينكه 'رؤيت"در لسان عرب 
كاهى به معنى '"علم ''مى آيد ياسخ اين سؤال نيز روشن مى شودءبعلاوه كاه از مسائل بسيار روشن تعبير به مشاهده مى كنيم و 
مثلا مى كويند آيا نمى بينى كه فلان انسان»حسود و بخيل استءيا فلان انسان عالم و عادل اس ت(در حالى كه اين صفات جنبه 
حسى ندارد)منظور دركك قطعى است. 


[سوره الحج (717): آبات 14 تا 7] 
اشاره 


ل - 6اغي ِ 0 الاي 2 هه كو 7 ,لا و ا و مه 
إمذان عض لان امار ص ررم ا اا 0-0 هم آلْحمِيم (15) بُطه مر به ا نى 
لا 
بطونهم و الَو ١‏ ل د أنْ تبغر وكا وخ غم أعذوا وهار ذونواعدات الخريق 15 


إنَّ لله يِدْخْلُ الَّذِينَ أكرااة غيل الات عات تَجرى مِنْ نَْيها انار يحلّونَ فيها مِنْ أَلَاورَ مِنْ ذَهَبٍ وَلوْلُواَ وَ لام هم 


فيه حريرٌ (7) و هُدُوا إلى يب من ْول وَ دوا إل صلااطٍ الْحَمِيدٍ () 


ترجمه: 


9ااينها دو كروهند كه در باره يرورد كارشان به مخاصمه و جدال يرداختند:كسانى كه كافر شدند لباسهايى از آتش براى 


آنها بريده مى شودءو مايع سوزان و جوشان بر سر آنها فرو مى ريزند. 
٠-آن‏ جنان كه هم درونشان را آب مى كند و هم برونشان را! 


ص وها 


١و‏ براى آنها كرزهايى از آهن است. 


الاهر كاه بخواهند از غم و اندوه هاى دوزخ خارج شوند آنها را به آن بازمى: كر داندك وذبه آنها كنيه عى شود ) مكنيد 
عذاب سوزان را! *1-_خداوند كسانى را كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام داده اند در باغهايى از بهشت وارد مى كند كه 


؟7-آنها به سوى سختنان ياكيزه هدايت مى شوئد و به راه خداوند شايسته ستايش راهنمايى مى كردند. 
شان نزول: 


جمعى از مفسران شيعه واهل تسكن شان تزولى براق تكستين آبه از آيات فوق تقل كرذه اند كه فشرذة اشن ابن است: "روز 
جنكك بدرءسه نفر از مسلمانان (على ع و حمزهءو عبيده بن حارث بن عبد المطلب)به ميدان نبرد آمدند و به ترتيب "وليك بق 


عتبه "و "عتبه بن ربيعه "و "شيبه بن ربيعه "را از ياى در آوردندءآيه فوق نازل شد و سرنوشت اين مبارزان را بيان كرد. 
و نيز نقل كرده اند كه"ابو ذر سوكند ياد مى كرد كه اين آيه در باره مردان فوق نازل شده .)١(‏ 


ولى همان كونه كه بارها كفته ايم وجودشان نزول خاص هركز مانع عموميت مفهوم آيه نمى شود. 


دو كروه متخاصم در برابر هم! 


در آيات كذشته به كروه مؤمنان و طوائف مختلفى از كفار اشاره شده بود 
ص :65 


١-١)اين‏ شان نزول را طبرسى در '"مجمع البيان "و فخر وازئ دز "تفسير كبير "و الوسى در"روح المعانى "و سيوطى در"اسباب 


النزول"و قرطبى در تفسير خود آورده اند. 


و مخصوضنا اهارا بهءضورت قنش كروه يان كزفوون احا فى قرمايدة "ابن ذو دسه دنؤهان واغير موسا وحور يارة 
0 0 لقأل ء .لل فى ).ا مه 
برورد كارشان به مخاصمه و جدال برداختند" ( هذا حََضْطَانِ اتَصَمُوا فى رَيهِمْ ) (0). 


طوائف ينجككانه كفار از يكك سو و مؤمنان راستين از سوى ديكرءو اكر درست دقت كنيم مى بينيم كه اساس اختلافات همه 
اديان به اختلاف در باره ذات و صفات خدا باز مى كردد و نتيجه آن به مساله نبوت و معاد كشيده مى شودءبنا بر اين لزومى 
ندارد كه ما در اينجا كلمه"دين "را در تقدير بكيريم و بككوئيم مخاصمه آنها در دين يرورد كارشان است بلكه واقعا ريشه 
اختلافات به اختلاف در توحيد باز مى كرددءو اصولا تمام اديان تحريف يافته و باطل به نوعى از شركك كرفتارند كه آثارش 


سبس جهار نوع مجازات كافرانى را كه دانسته و آكاهانه حق را انكار كردند بيان مى كند: 


نخست از لباس آنها شروع كردة فى كريزة "كنات كه كاقر شذاقد لباسهانى از تفن براى آنها بريذه:هى كود"( فالديق كنووا 


اين جمله ممكن است اشاره به آن باشد كه واقعا قطعاتى از آتش به صورت لباس براى آنها بريده و دوخته مى شوداءو يا 
كنايه ازاين باشد كه آتش دوزخ ازهر سو آنها را مانند لباس احاطه مى كند. 

ديكر اينكه مايع سوزان و جوشان"حميم دوزخ "بر سر آنها ريخته مى شود( يُصَبٌ مِنْ فَوْقٍ رُؤْسِهِمُ الْحَمِيمُ ) 00). 

ص :660 

)١ 3‏ كلمه "خصمان "تثنيه است در حالى كه"اختصموا"كه فعل آن است به صورت جمع آمدهءاين به خاطر آن است كه اين 
دو خصمءدو نفر نيستندءبلكه دو كروهندءبعلاوه اين دو كروه در دو صف قرار ندارند بلكه در صفوف مختلف قرار كرفته و 


هر كروه به مبارزه با سايرين برمى خيزد. 


075 "حميم "آب كرم و سوزان أسببة: 


2 اما اين آب سوزان و جوشان در بدن آنها آن جنان نفوذ مى كند كه ''هم درونشان را ذوب مى نمايد و هم برونشان را"!() 
يُصهَرٌ به كا فى بُطُونِهمْ و الْجلُودٌ ) (01. 


سر 5 52000 لا 
6# سوم اينكه "تازيانه هايا كرزهايى از آهن سوزان براى آنها آماده است" ( و لَهُمْ مَقَامعٌ مِنْ حَدِيدٍ ) (). 


د "و هر كاه بخواهند از دوزخ وغم واندوههاى آن خارج شوند آنها را به آن باز مى كردانند.و به آنان كفته مى 


كلل علاء ‏ دوره َع 2 م مه الاأراه 
غره وكيد غذاب مبززا "8601 اكاذرا أذ يقوخرا رازن غم عدوا فلا و ذوفر] عدات السريق : 
ونه مخيا رسن محاراك انها ايت 


*#** در آيات بعد با استفاده از"'روش مقابله "حال مؤمنان صالح را بيان مى كند تااز طريق مقايسه»وضع هر دو كروه كاملا 
مشخص شود.و در اينجا ينج نوع ياداش آنها را باز كو هئ كتل: 
يكسعوى كريينة "عداو ند كسانى را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند در باغهايى از بهشت وارد مى كند كه 


اقزر درعفانش نيرها جار اسك" 
ص :68 
1ت١١)‏ "يضه ر "از عادة '"ضه ر "(برون قهر)به معتى أت كردن يبه استء و "ضهر" (بروزن فكر)به مع داماد اسيت. 


؟-١)‏ "مقامع "جمع "مقمع "ابر وزن منبر)به معنى تازيانه يا عمود آهنينى است كه براى جلو كيرى يا مجازات كسى بر او مى 
كو بند. 


5 


الله تشع النينق اكترا وعيلوا الك كاك عات ري وذ فنا الات 


كروه اول در شعله هاى آتش سوزان غوطه ورند وواينها در باغهاى بهشت در كنار نهرهاى جارى آرميده اند. 


ري بع ف ا 0 
واين دو ياداش ديكر آنها اسث. 


به اين ترتيب در بهشتءزيباترين لباسهايى را كه در دنيا از آن محروم بودند در تن مى كنند و دستبندهاى جواهر نشان در 
دست دارندءاكر در اين جهان از يوشيدن اين كونه لباسها و زينتها ممنوع بودند به خاطر آن بود كه مايه غرور و غفلت مى شد 
و سبب محروميت كروه ديكر مى © كشتء ولى در آنجا كه اين مسائل مطرح نيست اين ممنوعيتها برداشته مى شود و جبران مى 


كردد. 


البته با توجه به اينكه الفباى زندكى در آن جهان با اينجا متفاوت است اين الفاظ مفاهيمى برتر و بالاتر از آنجه ما در اين 


جهان مى انديشيم خواهد داشت (دقت كنيد). 


*#** و بالآخره جهارمين و ينجمين موهبتى كه خدا به آنها ارزانى مى دارد و صرفا جنبه روحانى دارد اين است كه آنها به 
سخاة باكزره عنايت مى شرن" 


ص :ام 


١‏ -١)اساور‏ جمع اسوره(بر وزن مشوره)و آن هم به نوبه خود جمع سوار(بر وزن كتاب)به معنى دستبند است و در 


اصلءفارسى بوده(دستوار)كه بعدا در عربى به صورت فوق تغيير شكل يافته. 


(وَهُدُوا إِلَى الطب مِنَ الْقَوْلٍ ). 


سخنانى روحيرورءو جمله ها و الفاظى نشاط آفرين و كلماتى يراز صفا و معنويت كه روح را در مدارج كمال سير مى دهد و 


جان و دل انسان را مى نوازد و يرورش مى دهد. 

و المي "سوق اذ واوض حميلةى كانه نشاش عداية من كرولد " ( هدر إلا صلاطٍ الْحَمِيدٍ ) (). 
راه شناسايى خدا و نزديكك شدن معنوى و روحانى به قرب جوار اوءراه عشق و عرفان. 

آرى خداوند مؤمنان را با هدايت كردن به سوى اين معانى به آخرين درجه لذات روحانى سوق مى دهد. 


در حديثى كه "على بن ابراهيم '"'مفسر معروف.در تفسير خود آورده أب حنين مى خوانيم كه منظور از "طيب من 
القول "توحيد و اخلا.ص است و منظور از "'صراط الحميد"ولايت و قبول رهبرى رهبران الهى است(البته اين يكى از مصاديق 


ضمنا از تعبيرات مختلفى كه در آيات فوق و همجنين در شان نزول آنها وارد شده جنين بر مى آيد كه آن عذابهاى سخت و 
سنكين براى كروه خاصى از كافران 


ص :6/1 


1-1) واو (حميد)بة مع "ميحمود "به كنى فى كويند كه دوككور ستايشن اسك و دناينجا منظون دا استعبنا بر ابن "ضراط 
الحميد "به معنى راه وصول به مقام قرب و خشنودى يروود كان اسخ. عضئ نبز اعتجال ذاذة اند كه "حسيدل" "دن ابنجا مغل 
وصفى براى صراط دارد و از قبيل "اضافه بيانيه "استءبنا بر اين معنى جنين مى شود:آنها به سوى راهى هدايت مى شوند كه 


شايسته هر كونه ستايش است(آلوسى در روح البيان)ولى معنى اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


است كه به مخاصمه در باره يرورد كار برمى خيزند و براى كمراهى ديكران كوشش دارندءآنها افرادى هستند از سردمداران 


كفر.همجون كسانى كه در ميدان جنكك بدر به مقاتله با على ع و حمزه بن عبد المطلب و عبيده بن حارث برخاستند. 


[سوره الحج :)7١(‏ آيه 18] 


اشاره 


عه ح اعتر 7 ل مه رةه 7 لا - و هن مه 
إن لّْذِينَ كَفرُوا و يَصُدُودَ عَنْ سيل الله و آلمعجدٍ العلام اذى جكلاة إلناس سلاد الطاكث فبه واد وَ من برذ فبه اناد بعلم 


رءوم مع 


ىى قو لا 6 
نَذِقَهُ مِنْ عَذاب أليم (10) 


ترجمه: 

©"-كسانى كه كافر شدند و مؤمنان رااز راه خدا واز مسجد الحرام»كه آن را براى همه مردم مساوى قرار داديم اعم از 
كنتانى كه دن آنجا زند كن من كنددو يا أل نقاط دون وازذ هى 'شوتلهاز هه ذارث د (متشدق عذاى كردا كندا)و عر كس 
بخواهد در اين سرزمين از طريق حق منحرف كردد و دست به ستم زند ما از عذاب دردناك به او مى جشانيم. 


0 


تفسير: 

مانعان خانه خدا! 

در آيات كذشته سخن از كفار به طور مطلق در ميان بود»ولى در ابه مورد بحثءاشاره به كروه خاصى از آنان شده اسثت كه 
داراى تخلفات و كناهان سنكين مخصوصا در رابطه با '"'مسجد الحرام "و "مراسم يرشكوه حج "هستند. 


نخست فى كوبن: "كيال "قد كافر شدند و مردم راز راة ندا على قوعي كدب" إِنَ الذي كنتوا و شدوة عَنْ سَبِيلٍ 


الله ). 


"همجنين مردم با ايمان را از كانون بزركك توحيد.مسجد الحرام باز مى دارند»همان مركزى كه آن را براى همه مردم يكسان 
قرار داده ايمءجه آنها كه در آن سرزمين زندكى مى كنند وجه آنها كه از نقاط دور به سوى آن مى آيند مستحق عذابى 
دردناكند" وَ الْمَسْجِدٍ الْحلام الى عله للناس مَلءَ الللاكث 


8٠: ص‎ 


فيه وَ الاد 


"وهر كس بخواهد دراين سرزمين از طريق حق منحرف كردد»دست به ظلم و ستم بيالايد ما از عذاب دردناك به او مى 
ل 


در واقع اين كروه از كافران علاوه بر انكار حق» مرتكب سه جنايت بزركك شده اند: 


١-جلوكيرى‏ از راه خخدا و ايمان و طاعت او ؟-جلوكيرى از عبادت كنند كان و زوار خانه خدا و قرار دادن امتيازى براى خود 


"-در اين سرزمين مقدس دست به ظلم و كناه و الحاد مى زنند. 
خداوند اين كروه را كه مستحق عذاب اليمند كيفر مى دهد. 


اشاره 


١-دراين‏ آيهء"كفر "اين كروه به صورت "فعل ماضى "ءو "جل وكيرى از طريق خدا"به صورت"فعل مضارع "آمده استءاشاره 
به اينكه كفر آنها قديمى است و اما تلاش و كوشششان براى كمراه ساختن مردم»هميشكى و مستمر است ابه تعبير ديككر جمله 
اول از اعتقاد باطل آنها كه يكك امر ثابت است سخن مى كويد»و جمله دوم العمل انبا كد كرار "مد عع سيل الله "اسيك 


لا 
[منظور از "صد عن سبيل الله "جيست] 
1 
؟-منظور از صد عن سبيل الله »هر كونه تلاش و كوشش براى جلو كيرى مردم از ايمان و اعمال صالح است.و تمام برنامه 


هاى تبليغاتى و عملى كه در جهت تخريب اعتقادات و انحراف آنها از راههاى صحيح و اعمال ياكك انجام مى كيرد در اين 


مفهوم وسيع جمع است. 


همه مردم در اين مركز عبادت يكسانند 


ص ١١م‏ 


در تفسير جمله" مَلِءَ الطاكفٌ فيه وَ الادٍ "مفسران بيانات كوناكونى دارند:بعضى كفته اند منظور اين است كه همه مردم در 


مراسم عبادت در اين كانون توحيد يكسانند.و هيجكس حق مزاحمت به ديككرى در امر حج و عبادت در كنار خانه خدا ندارد. 


در حالى كه بعضى معنى وسيعترى براى اين جمله قائل شده اند و كفته اند نه تنها در مراسم عبادت مردم يكسانند بلكه در 
استفاده كردن از زمين و خانه هاى اطراف مكه براى استراحت و ساير نيازهاى خود نيز بايد مساوات باشدءبه همين جهت 


جمعى از فقهاء خريد و فروش و اجاره خانه هاى مكه را تحريم كرده اند و آيه فوق را شاهد بر آن مى دانند. 
در روايات اسلامى نيز تاكيد شده كه نبايد زوار خانه خدا را از سكونت در خانه ها و منازل مكه جل و كيرى كرد كه بعضى به 
صورت تحريم و بعضى به صورت كراهت است. 


در نهج البلاغه در نامه اى كه على ع به "قثم بن عباس "فرمائدار مكه نكاشت ححنين مى خوانيم: 


0 
و مر اهل مكه ان لا ياخذوا من ساكن اجراءفان الله سبحائه يقول:" مَلاءَ الطاكتٌ فيه و اللاد "فالعاكف المقيم بهءو البادى الذى 


يحج اليه من غير اهله: "به مردم مكه دستور ده تااز كسانى كه در اين شهر سكنى مى كنند اجاره بها نككيرند»زيرا خداوند مى 
قرفانة كرابن سرزمية كباتى كد متمد يا ازييروةاى اخن يبكسا دمتطون او "تاكن "كص ابث كدهر انها افات 
داردءو از"بادى "كسى است كه از نقاط ديكر به قصد حج مى ايد" (1). 


در حديث ديكرى از امام صادق ع در تفسير همين آيه مى خوانيم 


.91/ نهج البلاغه نامه‎ )١ -١ 


مكه ليست على شىء منها باب.و كان اول من علق على بابه المصراعين؛ معاويه بن ابى سفيانءو ليس ينبغى لاحد ان يمنع 
الحاج شيئا من الدور و منازلها: "در آغاز خانه هاى مكه»در نداشت.نخستين كسى كه براى خانه خود در كذاشت معاويه 


بودءو سزاوار نيست هيجكس حجاج را از خانه ها و منازل مكه منع كند". 
از بعضي از روايات نيز استفاده مى شود كه زوار خانه خدا حق دارند از حياط خانه ها تا يايان مناسكك حج استفاده كنند. 
ر بعصى ار روايات دير مع سو روار حئ ذاوك ارج ياد حج 


البته اين حكم تا حدود زيادى با بحث آينده ارتباط دارد كه منظور از مسجد الحرام در اين آيه خصوص آن مسجد استعءيا 
تمام مكه را شامل مى شود» در صورتى كه قول اول را بيذيريم نوبت به خانه هاى مكه نمى رسدءولى در صورتى كه تمام 
مكه را در مفهوم آيه داخل بدانيم تحريم خريد و فروش و يا اجاره كرفتن از خانه هاى مكه براى حجاج مطرح مى شود واز 
آنجا كه اين مطلب از نظر منابع فقهى و روايات و تفسير مسلم نيست حكم به تحريم مشكل استءولى بدون شكك سزاوار است 
اهل مكه هر كونه تسهيلاتى براى زوار خانه خدا قائل شوند و هيجككونه اولويت و امتيازى براى خود نسبت به آنها حتى در 


خانه ها قائل نشوندءو روايات نهج البلاغه و مانند آن نيز ظاهرا اشاره به همين است. 


وبه هر حال قول به تحريم در ميان فقهاى شيعه و اهل تسننءطرفداران زيادى ندارد(براى توضيح بيشتر به جلد ٠١‏ جواهر 


الكلام صفحه 58 به بعد در احكام منى مراجعه شود). 


اين معنى نيز مسلم است كه هيجكس حق ندارد به عنوان متولى خانه خدا يا عناوين ديكر كمترين مزاحمتى براى زائر اين خانه 
ايجاد كندءو يا آن را بيكك يايكاه اختصاصى براى تبليغات و برنامه هاى خود تبديل نمايد. 


ص ورف 


منظور از مسجد الحرام در اين آيه جيست؟ 


بعضِم كفته اند منظور همان ظاهر آن است يعنى خانه كعبه و كل مسجد الحرام»ولى بعضى آن را اشاره به "تمام مكه'"مى 
دانند.و آيه اول سوره اسراء را كه در باره معراج ييامبر ص است دليل بر آن مى دانندءزيرا در اين آيه تصريح شده كه آغاز 


معراج از مسجد الحرام بود در حالى كه تاريخ مى كويد از"'خانه خديجه"'يا"شعب ابى طالب "'يا"خانه ام هانى '"'بوده 


واكر در روايات فوق خوانديم كه به همين آيه براى مساوات مردم در خانه هاى مكه استدلال شده است به خاطر اين است 


كنيد). 


"الحاد به ظلم "جيست؟ 


"الحاد "در لغث به معنى اتحراق از سحد اعتدال اسث و"لحد"را ازاين جهت لحد كويند كه حفره اى در كنار قبر و خارج از 


مى كردند»منتهى بعضى ظلم را در اينجا منحصرا به معنى "شركك "تفسير كرده اندءو بعضى حلال شمردن محرمات» 


ص 2 


."70 صفحه‎ ١ كنز العرفان ج‎ )١ -١ 


در حالى كه بعضى ديكر از مفسران آن را به معنى وسيع كلمه يعنى هر كونه كناه و ارتكاب حرام حتى دشنام و بد كويى به 
زير دستان را در مفهوم آن داخل مى دانند»و مى كويند ارتكاب هر كونه كناه در آن سرزمين مقدس كيفرش شديدتر و 


در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه يكى از يارانش از تفسير اين آيه سؤال كرد امام فرمود: 
كل ظلم يظلم الرجل نفسه بمكه من سرقه او ظلم احد او شىء من الظلم فانى اراه إلحاداءو لذلكك كان ينهى ان يسكن الحرم: 


"هر كونه ستمى كه انسان به خودش در سرزمين مكه كند اعم از سرقت و ظلم به ديكران و هر كونه ستمءمن همه اينها را 
الحاد(و مشمول اين آيه)مى دانمءو لذا امام افراد را از اينكه مكه را مسكن خود سازند نهى مى كرد(جرا كه كناه در اين 
ببوؤمية توليك ستكيتدر ع تدازة) 131 


روايات ديكرى نيز به همين معنى نقل شده.و با اطلاق ظاهر آيه نيز هماهنكك است. 


به همين دليل بعضى از فقهاء احتمال داده اند كه اكر كسى در حرم مكه مرتكب كناهى شود كه در اسلام حد براى آن تعيين 
0 لظ ء 
شدها ست بايد علاوه بر حد تعزير و مجازات اضافى نيز بشود و به جمله نذقه مِنْ عَذاب أليم استدلال كرده اند (1). 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كسانى كه آيه فوق را منحصرا به معنى نهى از احتكار يا داخل شدن در منطقه حرم بدون 
احرام»تفسير كرده اند منظورشان بيان يكك مصداق روشن بوده استءو كر نه هيج دليلى بر محدود كردن مفهوم وسيع آيه در 


دست نيسثك. 


)١ -1‏ تفسير نور النقلين جلد #صفحه 8/7 ذيل آيه. 
؟- ؟) كنز العرفان جلد اول صفحه 8*". 


[سوره الحج (؟١):‏ آيات 2" قا م؟] 


اشاره 


0 لا و ا 
وَإِذْ 0 لامع مكان آي أذ ل شرك بى شياو هو بيع للطافية مين و اكع لشم و (09 و أَذَّنْ فى الّاس 


لا 
طم بدك لوحلا ل ير أن من ل عب 0 لشهذر مق هدو بور عع أل م ملا عل 
وَرَقهُْ من بَهِيمه الام فكلوا مها و اطع الام التنولنهة 


3 


نر حجمه: 


8١1-به‏ خاطر بياور زمانى را كه محل خانه كعبه را براى ابراهيم آماده ساختيم(تا اقدام به بناى خانه كند و به او كفتيم)جيزى را 
شريكك من قرار مدهءو خانه ام را براى طواف كنند كان و قيام كنند كان و ركوع كنندكان و سجود كنند كان(از آلودكى بتها و 
از هر كونه آلود كى)ياكك كردان. 


/"-و مردم را دعوت عمومى به حج كن تا بياده و سواره بر مركبهاى لاغر از هر راه دور (به سوى خانه خدا)بيايند. 


تا شاهد منافع كوناكون خويش (در اين برنامه حياتبخش)باشندءو نام خدا را در ايام معينى بر جهار يايانى كه به آنها روزى 
داده است(هنكام قربانى كردن) 


ص 42 


ببرند(و هنكامى كه قربانى كرديد)از كوشت آنها بخوريد.و بينواى فقير را نيز اطعام نمائيد. 


0 


لعسيرة 


كعبه به دست ابراهيم خليل ع و سيس مساله وجوب حجءو فلسفه آنءو بخشى از احكام اين عبادت بزركك اشاره مى كندءو يا 

به تعبير ديكر آيه كذشته مقدمه اى بود براى بحثهاى كوناكون اين آيات. 

اشدا از داستان تجديد بذاك شرن روناي كرود وخباطر وارو زناتى را كه محل خانه كعبه را براى ابراهيم آماده 
3-354 0 لا با :2 

ساختيم تا در آن مكان اقدام به بناى خانه كعبه كند"( وَ إِذ بَوَأنا اجيم مَكانَ الببت ). 

"بوأ"در اصل از ماده '"بواء "به معنى مساوات اجزاى يكك مكان و مسطح بودن آن است.سيس به هر كونه آماده ساختن مكان 

اطلاق شده است. 

منظور از اين جمله در آيه فوق-طبق روايات مفسران-اين است كه خداوند مكان خانه كعبه را كه در زمان آدم ساخته شده 

بود ودر طوفان نوح ويران و آثارش محو كشته بود به ابراهيم ع نشان داد»طوفانى وزيد و خاكها رابه عقب برد و يايه هاى 


خانه آشكار كشتءيا قطعه ابرى آمد و در آنجا سايه افكند, و يا به هر وسيله ديكر خداوند محل اصلى خانه را براى ابراهيم 


معلوم و آماده ساخحتءو او با هميارى فرزندش اسماعيل آن را تجديد بنا نمود .)١(‏ 
ص :لاع 


48 بيرامون جكونكى بناى خانه كعبه ذيل آيه 171 سوره بقره(جلد اول تفسير نمونه)و همجنين در جلد سوم ذيل آيه‎ )١-١ 


سوره آل عمران مشروحا بحث كرده ايم. 


سيس اضافه مى كند هنكامى كه خانه آماده شد به ابراهيم خطاب كرديم: 


لوعااي كاره سود كود جرفي ار كتيل ار اومسر عا ابر باكر ص اكع كارو وار كد انور قوم 
ىو - 5 وه 9 ادس سن س لما 3 7 
كنند كان و سجود كنند كان ياك كن "7 أنْ لا شرك بى شَيْئا وَ طهر بَئتى لِلطَائِفِينَ وَ الْقَائِمِينَ وَ الرّكع الشّجودٍ ) .)١(‏ 


در حقيقت ابراهيم ع مامور بود خانه كعبه و اطراف آن را از هر كونه آلودكى ظاهرى و معنوى وهر كونه بت و مظاهر شركك 
ياكك و ياكيزه داردءتا بندكان خدا در اين مكان ياكك جز به خدا نينديشندءو مهمترين عبادت اين سرزمين را كه طواف و نماز 


است در محيطى بيراسته از هر كونه آلودكى انجام دهند. 


از ميان اركان نماز در آيه فوق به سه ركن عمده كه"قيام و ركوع" و"سجود"است به ترتيب اشاره شدهءجرا كه بقيه در 


شعاع آن قرار دارد هر جند جمعى از مفسران"قائمين "را در اينجا به معنى "مقيمين در مكه "تفسير كرده اند ولى با توجه به 
مساله طواف و ركوع و سجود كه قبل و بعد از آن آمده است شكك نيست كه قيام در اينجا به معنى قيام نماز است و اين معنى 


را بسيارى از مفسران شيعه و اهل تسنن بركزيده يا به عنوان يكك تفسير نقل كرده اند (1). 


ضمنا بايد توجه داشت كه "ركع "جمع "راكع "( ركوع كننده)و '"سجود " جمع "'ساجد "(سجده كننده)مى باشد واينكه در ميان 
اين دو(الركع السجود) واو عطف نيامدهءبلكه به صورت توصيف ذكر شده به خاطر نزديكى اين دو عبارت به يكديكر است. 


ص :2/1 


)كن اينتفوق عله اق ندر 'تقدير اشك كة يساوي ]از مسرا ند ان شاه كرد اندو ان ععيله'"اوسفينا" اسبة: 


"- 5) تفسير الميزان» تفسير فى ظلال» تفسير تبيانء تفسير مجمع البيان و تفسير كبير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث. 


بعد از آماده شدن خانه كعبه براى عبادت كنند كانءخدا به ابراهيم ع مووي قد "دو سان مردم 50 
يياده و سوار بر مركبهاى لاغرءاز هر راه دور قصد خانه خدا كنند "٠و‏ أَذّنْ فى الناس بِالْعدِحٌ بَأتُوك رطالا و علق فل كل اير 


ِأتِينَ مِنْ كل فَجّ عَمِيقٍ ). 


0 ناح ا معنى "اعلانم "و"رجبال "مع ا" 7 مي "الاير له 157 عيواة لاغرءو "فج "دز أل 71 
معنى فاصله ميان دو كوه و سيس به جاده هاى وسيع اطللاق شده و اميق كاز اينجا به معنى دور اشث: 


در روايتى كه در تفسير"على بن ابراهيم "مده مى خوانيم:"هنككامى كه ابراهيم جنين دستورى را دريافت داشت عرض كرد 
خداوندا»صداى من به كوش مردم نمى رسدءاما خدا به او فرمود:عليكك الاذان و على البلاغ!: "تو اعلام كن و من به كوش آنها 
مى رسانم"! "ابراهيم "بر محل "مقام"بر آمدءو انككشت در كوش كذارد و رو به سوى شرق وغرب كرد و صدا زد و 
كفت:ايها الناس كتب عليكم الحج الى البيت العتيق فاجيبوا ربكم:' 'اى مردم حج خانه كعبه بر شما نوشته شده»دعوت 
يرورد كارتان را اجابت كنيد. 


و خداوند صداى او را به كوش همككان حتى كسانى كه در يشت يدران و رحم مادران بودند رسانيد.و آنها در ياسخ 


و تمام كسانى كه از آن روز تا روز قيامت در مراسم شركت مى كنند از كسانى هستند كه در آن روز دعوت ابراهيم را اجابت 
كردند" (0). 


ص :ا 


)١ -١‏ نقل با تلخيص از تفسير "على بن ابراهيم "طبق نقل نور الثقلين ج 7ص لم6 "الرسن د در"روح المعانى "و فخر رازى 
در تفسير كبير ذيل آيه مورد بحثْءنظير آن را با كمى تفاوت نقل كرده است. 


واكر حجاج بياده را مقدم بر سواره ذكر كرده به خاطر اين است كه مقام آنها در بيشكاه خمدا افضل است جرا كه رنج اين 
سفر را بيشتر تحمل مى كنندء و به همين دليل در روايتى از ييامبر ص مى خوانيم:"كسى كه بياده حج مى كند در هر كام 
هفتصد حسنه دارد در حالى كه سواره ها در هر كام هفتاد حسنه دارند" (). 


وجا خاط ابن الست كه اهدية بارت عانه عدا وا مشكين عبد كه بابد با استشاده اشر كونه امكانات موف او اندو 


هميشه در انتظار مركب سوارى ننشينلك. 


تعبير به "ضجامر "(حيواق لأغر)اشاره به ابن ات كه اين واهعراهى است كه حيوانات وا لاغر فى كند جرا كة از بباباتهاق سوؤان 
و تشكهوون أب وعلف فى كذرة وهشدارى است يراق تحمل مشكاذث اي زاه: 


ويا اينكه حيواناتى را انتخاب كنندءورزيده و جابكك و ير تحملءحيواناتى كه در ميدان تمرينءلاغر شده و عضلاتى صفت و 
محكم دارند كه در اينككونه راهها حيوانات يروارى به كار نمى آيد(و انسانهاى يرورش يافته در ناز و نعمت نيز مرد اين راه 
حمنتتك): 


ار 


تعبير به" مِنْ كل فج عَمِيقٍ "اشاره به اين است كه نه فقط از راههاى نزديكك بلكه از راههاى دور نيز بايد به سوى اين مقصد 
عب ركنت كندك1 كليه "كل "دن انتحا به معت استقراء افر كبري الست بلكل ره فى كرك اسيك ): 


مفسر معروف "ابو الفتوح زائق "دو كيل اين امسر كنشت جالين راز مردى به نام "ابو القاسم ريق محمد "تقل من كيل 
كه مى كويد:"در حال طواف بير مردى را ديدم در نهايت ضعف و ناتوانى كه آثار رنج سفر در جهره او نمايان بود و عصا به 
دست كرفته طواف مى كردءنزديكك او رفتم و از او يرسيدم از كجا 


٠7١١ ص‎ 


)١ -١‏ تفسير "روح المعانى و مجمع البيان "و "فخر رازى". 


مى آيى؟ كفت:از راهى بسيار دور و ينج سال است كه راه سيرده ام تا به اينجا رسيده ام!از رنج سفرءبير و ناتوان شده ام كفتم 
نه ذا سوكتد اين مشقتى بيزرك و ذرعين حال اطاغتى تيكو و ميضتى صادقانه در ييشكاه حق اسث: 


از شنيدن اين سخن شاد شد و لبخندى بر روى من زد واين دو بيت را قرائت كرد: زر من هويت وان شطت بكك الدار و حال 
من دونه حجب و استار! لا يمنعنكك بعد من زيارته ان المحب لمن يهواه زوار! "آن كس را كه دل به او بسته اى زيارت كن» 


هر جند خانه تو دور افتاده باشد و حجابها و يرده ها ميان تو و او جدايى بيفكند. 


دورى راه هركز نبايد مانع تواز زيارتش كردد جرا كه دوست و عاشق به هر حال بايد به زيارت محبوبش رود"!آرى جاذبه 
و جوان كوجكك و بزرككءاز هر نزاد و قبيله از راه دور و نزديكك لبيكك كويانء»عاشقانه به سوى او مى آيند تا جلوه هاى ذات 


ياكك خدا را در آن سرزمين مقدس با جشم جان تماشا كنند و رحمت بى دريغش را در روح خود لمس نمايند (1). 


د در آيه بعد در يكك عبارت بسيار فشرده و ير معنى به فلسفه هاى مختلف حج يرداخته.مى فرمايد:آنها به اين سرزمين 


مقدس بيايند "تا منافعم خويش را با جشم 


ص :الا 


)١-١‏ عالم و دانشمند ارجمند "'مرحوم شعرانى "مى كويلةيرائ 'كسائى كه ان اندلس يا مراكثن يا نقاط ذون ونث جين نا 
اقيانوسيه به سوى مكه مى آيند جنين مدت طولانى با توجه به وسائل آن روز و ناامنى راهها كه كاه جندين ماه آنها را متوقف 
مى ساخت.عجيب نيست (علاوه بر اين كاهى بعضى از عاشقان بيقرار خانه خدا در وسط راه اموالشان به وسيله سارقان از بين 


مى رفت و ناجار بودند مدتى بمانند و كار كنند و وسائل ادامه راه را فراهم سازند). 


' لحار وم ف الاير وه 


مفسران در تفسير كلمه"منافع "در اينجا سخن بسيار كفته اندءولى كاملا روشن است كه هيجكونه محدوديتى دراين لفظ 
نيست تمام منافع و بركات معنوى و نتائج مادىءفوائد فردى و اجتماعىءفلسفه هاى سياسى و اقتصادى و اخلاقى را همه شامل 


مى شود. 


آرى بايد مسلمانان از همه نقاط جهان از ميان تمام قشرها به آنجا رو آورند تا شاهد و ناظر اين منافع باشند.جه تعبير 


زيبايى؟شاهد و ناظر باشندءو آنجه را با كوش شنيده اند با جشم ببينند!. 


لذادر كتاب كافى ازامام صادق ع مى خوانيم "ربيع بن خثيم"از امام» تفسير اين كلمه را خواستءامام در ياسخ 
فرمود:"منافع "دنيا و"منافع "آخرت وافر دو ووبرهى كبرد للك 

به خواست خخحدا در نكات آيه ازاين منافع كوناكون بطور مشروح سخن خواهيم كفت سيس اضافه مى كند: "و آنها بيايندرو 
قربائى كند و ثام ندا راادر ايام معيئق بر جهار ياياتى كة به آنها زوؤى داده اسث(به عتكام ذبح)ببرثد" ( و يَذّكدوا اشع الله 
و الل ري لايح 32 لل موي م قلا 

فى أَيّام مَعْلومَاتٍ عَللِْ ما رَرَقَهُمْ مِنْ بَهيمَهِ الأنعام ). 

مى سازد در آيه فوق از مراسم قربانىءتنها مساله بردن نام خدا را كه يكى از شرائط است بيان مى كندءاشاره به اينكه آنها به 


هنكام ذبح قربانى تمام توجهشان به خدا و قبول در كاه او است و استفاده از كوشت آن تحت الشعاع آن قرار دارد. 


قربانى كردن حيوانات در حقيقت رمزى است براى آمادكى براى قربانى شدن در راه خداءهمانكونه كه در سر ككذشت ابراهيم 


ع و اسماعيل ع و قربانى 


ص :"لا 


)١ -١‏ كتاب كافى به نقل تفسير نور الثقلين ج ' صفحه ماع 


او آمده استءآنها با اين عمل اعلام مى كنند كه در راه او آماده هر كونه ايثارند حتى بذل جان. 


به هر حال قرآن با اين كفتار برنامه شرك آلود بت يرستان را نفى مى كند كه به هنكام قربانى نام بتها را مى بردندءو اين 


مراسم توحيدى را به شركك آلوده مى ساختند. 


ودريايان آيه مى فرمايد:"از كوشت حيوانات قربانى»هم خودتان بخوريد وهم بينوايان فقير را اطعام نافد"( فكلا ا 


أطعِمُوا البإئس الْمَقِيرَ ). 


ٍِ م 
اين احتمال در تفسير آيه نيز وجود دارد كه منظور از بردن نام دا در " أَيام مَعْنُولات "تكبير و حمد و ثناى الهى در اين ايام 
است به خاطر نعمتهاى بى يايانش»مخصوصا به خاطر جهار يايانى كه روزى انسانها كرده كه از تمام اجزاى بدن آنها در 
زند كَى خود بهره مى كيرند (01. 


اشاره 
١-ايام‏ معلومات جيست؟ 


دن آيات قوق عداوتد وسور مى دعد در"ايام معلومات "ياد او كنيد» ودر آيه ٠١”‏ سوره بقره همين امر به صورت ديكرى 


آمدة اسك 3 اذ كدوا الله فى أيَام مَعْدُو بات :"نذا را در ايام معدودى ياد كنيد". 


در اينكه "ايام معلومات "جيست؟و آيا با"ايام معدودات"كه در سوره بقره آمده يكى است يا متفاوت مى باشد؟ميان مفسران 


كفتكو اسث و روايات نيز در اين زمينه مثفاوت است: 
ص :"اا 


)١ -١‏ مطابق تفسير اول(بردن نام خدا به هنكام ذبح كردن قربانى) "على "به معنى استعلاء استءو مطابق تفسير دوم(منظور ذكر 
مطلق در اين ايام است) على "به معلى اق قت باشد وميان اين دو تفسير فرق سيارى است كه در نكات به آن اشاره 


خواهد شد. 


كروهى از مفسران»طبق بعضى از روايات اسلامى»معتقدند كه منظور از ايام معلومات ده روز آغاز ذيحجه است.و ايام 
معدودات» "ايام التقتريق " بعتن ووزهائ يازدهم و دوازدهم و سيزدهم ذيحجه مى باشد.روزهايى كه نورانى و روشنى بخش 


همه دلها است. 


در حالى كه كروهى ديكرءطبق بعضى ديكر از روايات, كفته اند:هر دو اشاره به ايام التشريق استءو ايام تشريق را كاهى همان 


سه روز كرفته اند و كاهى روز دهم يعنى عيد قربان را نيز بر آن افزوده اند. 


- عن ان تن لا 0 ه - 52 
جمله " فْمَنْ تَعجَل فى يَوْمَئِن فلا إِنْم عَلئِهِ "(كسى كه در دو روز مراسم ذكر خدا را بجا آورد كناهى براو نيست)كه در سوره 
بقره آمده نشان مى دهد كه ايام تشريق بيش از سه روز نيستءزيرا تعجيل در آن»سبب مى شود كه يكك روز از آن كاسته و 


تبديل به دو روز كردد. 


ولى با توجه به اينكه در آيات مورد بحثء بعد از ذكر"ايام معلومات"مساله قربانى آمده و مى دانيم قربانى معمولا در روز دهم 
انجام مى كيرد اين موضوع تاييد مى شود كه ايام معلومات ده روز آغاز ذى الحجه است كه به روز دهمءروز قربانى ختم مى 
كرددءو به اين ترتيب تفسير اول كه دوكانكى مفهوم ايام معلومات با ايام معدودات باشد تقويت مى كردد. 


اما با توجه به وحدت تعبيرهايى كه در دو آيه وارد شده بيشتر اين مساله به ذهن مى رسد كه هر دو اشاره به يكك مطلب 


استء.هدف در هر دو توجه به ياد خدا و نام خدا در ايام معينى است كه از دهم ذى الحجه شروع مى شود و به سيزدهم يايان 


مى يابد. 
البته يكى از موارد ذكر نام خداءذكر نام او به هنكام قربانى است (1). 


ص :؟/ا 

1 : 
)١ -١‏ وبه اين ترتيب تضادى كه در ميان دو قول در تفسير" وَ يَذْكرُوا اسْم الله "وجود داشت كه بعضى آن را به ذكر نام خدا 
به هنكام ذبح قربانى و بعضى آن را به ذكر نام خدا به طور مطلق تفسير كرده اند بر طرف مى شودءو در حقيقت تفسير اول 
مصداقى براى تفسير دوم خواهد بودءو تفسير دوم يكك مفهوم كلى و وسيع است. 


'؟"-ذكر خدا در سرزمين منى 


قربان كفته مى شودءو تا يانزده نماز ادامه دارد(يعنى بعد از نماز صبح سيزدهم خاتمه مى يابد)و آن اين ذكر است 


0 ]0 80 80 ]0 0 0 0 
الله اكبر اللّه اكبرءلا- اله الا اللّه و الله اكبر»اللّه اكبر و للّه الحمدءاللّه اكبر على ما هداناءو الله اكبر على ما رزقنا من بهيمه الانعام 


(١)ضمنا‏ در ياره اى از روايات تصريح شده كه تكبير در اين يانزده نوبت مخصوص كسانى است كه در سرزمين "منى "و ايام 
حج باشدءاما كسانى كه در ساير بلادند اين تكبيرات را تنها بعد از ده نماز مى خوانند(از نماز ظهر روز عيد شروع مى شود و 


به نماز صبح روز دوازدهم ختم مى كردد) (5). 


قابل توجه اينكه روايات تكبير شاهد ديكرى است بر اينكه "ذكر "در آيات فوقءجنبه كلى دارد و مخصوص ذكر خدا به 


هنكام "قربانى كردن"نيست هر جند اين مفهوم كلى شامل آن مصداق نيز مى شود(دقت كنيد). 


اشاره 
مراسم يرشكوه حج-همجون عبادات ديكر-داراى بركات و آثار فراوانى 
ص :هلا 


)١ -١‏ در بحار الانوار جلد 4 صفحه 7١8‏ حديث فوق از امام موسى بن جعفر(ع) نقل شده اس 
؟- ؟) بحار الانوار جلد 44 صفحه 17:". 


در فرد و جامعه اسلامى است كه اكر طبق برنامه صحيح انجام يذيرد و از آن بهره بردارى درستى شود مى تواند هر سال منشا 


تحول تازه اى در جوامع اسلامى كردد. 


ابن مناسكك بزركك در حقيقت دارائ جهار بعد است كه هر يكك از ديكرى ريشه دارثر و ير سودثر اسث: 
١-بعد‏ اخلاقى حج- 


مهمترين فلسفه حج همان دك ركونى اخلاقى است كه در انسانها به وجود مى آوردءمراسم"احرام"انسان رانيه كلى :اذ تعينات 
مادى و امتيازات ظاهرى و لباسهاى رنكارنكك و زر و زيور بيرون مى بردءو با تحريم لذائذ و يرداختن به خودسازى كه از 
وظائف محرم است او را از جهان ماده جدا كرده و در عالمى از نور و روحانيت و صفا فرو مى بردءو آنها را كه در حال عادى 
بار سنكين امتيازات موهوم و درجه ها و مدالها را بر دوش خود احساس مى كنند يكك مرتبه سبكبار و راحت و آسوده مى 
كندك. 


سيس مراسم ديكر حج يكى يس از ديكرى انجام مى كيرد»مراسمى كه علاقه هاى معنوى انسان را لحظه به لحظه با خدايش 
محكمتر و رابطه او را نزديكتر و قويتر مى سازدءاو رااز كذشته تاريكك و كناه آلودش بريده و به آينده اى روشن و يراز صفا 
ونور ييوند مى دهدل. 

: 
هاجر استءو مجاهدتها و كذشتها و ايثا ركرى آنها را لحظه به لحظه در برابر جشمان انسان مجسم مى كندءو نيز توجه به اينكه 
مجاهدتهاى مسلمانان صدر اول است اين انقلاب اخلاقى عميقتر مى كرددءبه كونه اى كه در هر كوشه اى از مسجد الحرام و 


سرزمين مكه انسان»جهره ييامبر ص و على ع و ساير 


ص 7 


ببشوايان يروك وامى بيتدءو صداى آواى مماسه فاق انها را مى شنود. 


آرى اينها همه دست به دست هم مى دهند و زمينه يكك انقلا.ب اخلاقى را در دلهاى آماده فراهم مى سازندءبه كونه اى 


تويك تأشنا وق وقد كاي اساة وابرعى كرداهن و سفحهترين ووسطاظ ]ار اغاز هن عد 

بى جهت نيست كه در روايات اسلامى مى خوانيم:"كسى كه حج را به طور كامل انجام دهد 

يخرج من ذنوبه كهيئته يوم ولدته امه! "اق كتاهان خود يوون عن بد همائقة زوزى كه ان فادن متولد شل" 41 
آرى حج براى مسلمانان يكك تولد ثانوئ اسك »هتولديى كه اغاز كر يكف ؤئد كن تويق الساتى من باشد: 


البته احتياج به ياد آورى ندارد كه اين بركات و آثار-و آنجه بعدا به آن اشاره خواهيم كرد-نه براى كسانى است كه از حج 
تنها به يوسته اى از آن قناعت كردهءو مغز آن را بدور افكنده اند و نه براى آنها كه حج را وسيله تفريح و سير و سياحت ويا 


تظاهر و ريا و تهيه وسائل مادى شخصى قرار داده و هركز به روح آن واقف نشده اند سهم آنها همان است كه به آن رسيده 


"-بعد سياسى حج -: 


به كفته يكى از بزركان فقهاى اسلام مراسم حج در عين اينكه خالصترين و عميقترين عبادات را عرضه مى كند.مؤثرترين 


روح عبادتءتوجه به خداءو روح سياست»توجه به خلق خدا استءاين دودر حج آن جنان به هم آميخته اند كه تار و يود 


يكيارجه!. 
حج عامل مؤثرى براى وحدت صفوف مسلمانان است. 
ص :لالا 


حج عامل مبارزه با تعصبات ملى و نزاد يرستى و محدود شدن در حصار مرزهاى جغرافيايى است. 


حج وسيله اى است براى شكستن سانسورها واز بين بردن خفقانهاى نظامهاى ظالمانه اى كه در كشورهاى اسلامى حكمفرما 


مي شوك 


حج وسيله اى است براى انتقال اخبار سياسى كشورهاى اسلامى از هر نقطه به نقطه ديكر, و بالآخره حج.عامل مؤثرى است 


براى شكستن زنجيرهاى اسارت و استعمار و آزاد ساختن مسلمين. 


و به همين دليل در آن ايام كه حاكمان جبار همجون بنى اميه و بنى عباس بر سرزمينهاى مقدس اسلامى حكومت مى كردند و 
هر كونه تماس ميان قشرهاى مسلمان را زير نظر مى كرفتند تا هر حركت آزادى بخش را سركوب كنندءفرا رسيدن موسم حج 
دريجه اى بود به سوى آزادى و تماس قشرهاى جامعه بزركك اسلامى با يكديكر و طرح مسائل مختلف سياسى. 


روى همين جهت امير مؤمنان على ع به هنكامى كه فلسفه فرائض و عبادات را مى شمرد در باره حج مى كويد: 
الحج تقويه للدين: '"خداوند مراسم حج را براى تقويت آثين اسلام تشريع كرد" .)١(‏ 


صنهت نمست كتايكن از سباستعدازان سعروق بيكاة در كثفارى معت حتروسى كريدة "وا ةا سال مسلمانان!! كر معت 


حج را نفهمندءو واى به حال دشمنانشان اكر معنى حج را دركك كنند"!. 


وحتى در روايات اسلامى»حج به عنوان جهاد افراد ضعيف شمرده شده. جهادى كه حتى بير مردان و بير زنان ناتوان با حضور 
در صحنه آن مى توانند شكوه و عظمت امت اسلامى را منعكس سازندءو با حلقه هاى تو در توى نما زكزاران 


ص :// 


.10 7 نهج البلاغه كلمات قصار شماره‎ 0-١ 


كرد خانه خدا و سر دادن آوائ وحدت و -تكبيرء يشت دشمنان اسلام را بلرزانند. 


'-بعد فرهنكى: 


ارتباط قشرهاى مسلمانان در ايام حج مى تواند به عنوان مؤثرترين عامل مبادله فرهنكى و انتقال فكرها در آيد. 


مخصوصا با توجه به اين نكته كه اجتماع شكوهمند حجءنماينده طبيعى و واقعى همه قشرهاى مسلمانان جهان است(جرا كه در 
انتخاب افراد براى رفتن به زيارت خانه خدا هيج عامل مصنوعى مؤثر نيست و زوار ععبه از ميان تمام كروه هاء نزادهاءزبانهايى 
ك2 لمانان به آن تكلم مى كنند بر خاسته و در آنجا جمع مى شوند). 

:. 
لذا در روايات اسلامى مى خوانيم:يكى از فوائد حج نشر اخبار و آثار رسول الله ص به تمام جهان اسلامى است. 


"هشام بن حكم "كه از دوستان دانشمند "امام صادق(ع)"است مى كويد: 


از آن حضرت در باره فلسفه حج و طواف ععبه سؤال كردمءفرمود: 
ا 
ان الله خلق الخلق ...و امرهم بما يكون من امر الطاعه فى الدين و مصلحتهم من امر دنياهم فجعل فيه الاجتماع من الشرق و 


الغرب و ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلك الى بلد..ءو لتعرق آثاز وسول الله(ض)و تعرق مجاه و يذ كر و لا 


ينسى: 


"خداوند اين بندكان را آفريد...و فرمانهايى در طريق مصلحت دين و دنيا به آنها دادءاز جمله اجتماع مردم شرق و غرب را(در 
آئين حج)مقرر داشت تا مسلمانان به خوبى يكديكر را بشناسند واز حال هم آكاه شوند»و هر كروهى سرمايه هاى تجارى را 
از شهرى به شهر ديكر منتقل كنند...و براى اينكه آثار ييامبر ص و اخبار او شناخته شودءمردم آنها را به خاطر آوردند و هركز 


فراموش 


ص :70 


نكنند" (0). 


به همين دليل در دورانها خفقان بارى كه خلفا و سلاطين جور اجازه نشر اين احكام را به مسلمانان نمى دادند آنها با استفاده 
ازاين فرصت.مشكلات خود را حل مى كردند و با تماس كرفتن با ائمه هدى ع و علماى بزركك دين يرده از جهره قوانين 


از سوى ديككر.حج مى تواند؛مبدل به يكك كنكره عظيم فرهنككى شود و انديشمندان جهان اسلام در ايامى كه در مكه هستند 
كرد هم آيند وافكار و ابتكارات خويش را به ديكران عرضه كنند. 


اصولا يكى از بدبختيهاى بزركك اين است كه مرزهاى كشور اسلامى سبب جدايى فرهنكى آنها شودمسلمانان هر كشور تنها 
به خود بينديشند»كه دراين صورت جامعه واحد اسلامى ياره ياره و نابود مى كردد»1رى حج مى تواند جلو اين سرنوشت 


شوم را بكيرد. 
و جه جالب مى فرمايد:امام صادق ع در ذيل همان روايت هشام بن حكم: 


ولو كان كل قوم انما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكواءو خربت البلاد» و سقطت الجلب و الارباح وعميت الاخبار... "اكر 
هر قوم و ملتى تنها از كشور و بلاد خويش سخن بككويند و اتنها به مسائلى كه در آن است بينديشند همككى نابود مى كردند و 
كشورهايشان ويران مى شودممنافع آنها ساقط مى كردد و اخبار واقعى در يشت يرده قرار مى كيرد" (7). 


"-بعد اقتصادى حجح- 


بر خلاف آنجه بعضى فكر مى كنند»استفاده از كنكره عظيم حج براى تقويت يايه هاى اقتصادى كشورهاى اسلامى نه تنها با 


روح 


6٠١٠١ ص‎ 


.4 وسائل الشيعه ج / صفحه‎ )١ -١ 
؟- 5؟) همان مدركك سابق.‎ 


حج منافات ندارد بلكه طبق روايات اسلامى يكى از فلسفه آن را تشكيل مى دهد جه مانعى دارد مسلمانان در آن اجتماع 
بزرككءيايه يكك بازار مشتركك اسلامى را بككذارند»و زمينه هاى مبادلاتى و تجارى را در ميان خود به كونه اى فراهم سازند كه 
نه منافعشان به جيب دشمنانشان بريزد»و نه اقتصادشان وابسته به اجابف باشدءكه اين دنيا يرستى نيست.عين عبادت است و 
جهاد. 


ولذا در همان روايت "هشام بن حكم"از"امام صادق "ع ضمن بيان فلسفه هاى حج صريحا به اين موضوع اشاره شده بود كه 
يكى از اهداف حج., تقويت تجارت مسلمانان و تسهيل روابط اقتصادى است. 


5 حَ ٠‏ 21 8 م ولا ويه 0 3 و 
ودر حديث ديككرى از همان امام ع در تفسير آيه" ليس عَلَتِكمْ جُناحٌ أن تَتَتَغوا فض لا مِنْ رَبكُمْ "(بقره-198)مى خوانيم كه 


فاذا احل الرجل من احرامه و قضى فليشتر ليبع فى الموسم: "هنكامى كه انسان از احرام بيرون آيد و مناسكك حج را بجا آورد 
در همان موسم حج خريد و فروش كند(و اين موضوع نه تنها كناه ندارد بلكه داراى ثواب است) (1). 


همين معنى در ذيل حديثى كه از "امام على بن موسئ الرضا" ع بطور مشروج در بيان لبد عاي 2-7 وارد تالت 3 
3-3 5 8ه لا. 2 
در يايان آن مى فرمايد: لَيَسْهَدُوا منافع لَهُمْ (7). 


افنازسيه ايتاك 47" للهذوا 9م لوه "م متاق موق را تافافل مى :توه وهم نتتاقع :ماف برا كه أق ينك انظر نه محتوف 


است. 


كوتاه سخن اينكه اين عبادت بزركك اكر بطور صحيح و كامل مورد بهره- بردارى قرار كيرد و زوار خانه خدا در آن ايام كه 


ص ١١م‏ 


1-]) تقس عباتي طق نقل ففسير الميران جلد صفح 2 
اب 8) بخار الأنوار جلك 49 صضفحه 89 


فعال دارند و دلهايشان آماده است از اين فرصت بز ركك براى حل مشكلات كوناكون جامعه اسلامى با تشكيل كنككره هاى 
مختلف سياسى و فرهتككّى و اقتصادى استفاده كنندءاين عبادت مى تواند از هر نظر مشكل كشا باشدءو شايد به همين دليل 


است كه امام صادق ع مى فرمايد: 

لا يزال الدين قائما ما قامت الكعبه: 

"ما دام كه خانه كعبه بر يا است اسلام هم بر يا است" .)١(‏ 

و نيز على ع فرمود:خانه خدا را فراموش نكنيد كه اكر فراموش كنيد هلاكك خواهيد شد 

1 1 

الله الله فى بيت ربكم لا تخلوه ما بقيتم فانه ان تركك لم تناظروا (1): "خدا را خدا راءدر مورد خانه يروردكارتان»هركز آن را 


خالى تكذاريد كه اكر انرامر كك كريد مهلت الى ان شما بز داش هي شوة"!. 


ونيزبه خاطر اهميت اين موضوع است كه فصلى در روايات اسلامى تحت اين عنوان كشوده شده است كه اكر يكك سال 
مسلمانان بخواهند حج را تعطيل كنند بر حكومت اسلامى واجب است كه با زور آنها را به مكه بفرستد (00. 


؟-تكليف كوشتهاى قربانى در عصر ما 


از آيات فوق به خوبى اين معنى استفاده مى شود كه هدف از قربانى كردن علاوه بر جنبه هاى معنوى و روحانى و تقرب به 
دركاه خداوند اين است كه كوشت آن به مصرفهاى لازم برسد هم قربانى كننده از آن استفاده كند و هم قسمتى را به فقيران 


نيازمند برساند. 


از سوى ديككر تحريم اسراف در اسلام»جيزى نيست كه بر كسى يوشيده باشد جرا كه قرآن و روايات اسلامى و دليل عقل آن 
رأائبات "كحواسثك: 


ص :"م 


.١5 وسائل الشيعه جلد / صفحه‎ )١ -١ 
نهج البلاغه بخش نامه وصيت 7؟.‎ )1 -١ 


*- ”) وسائل الشيعه ج / ص ١5‏ "باب وجوب اجبار الوالى الناس على الحج ". 


از مجموع اين سخن جنين نتيجه مى كيريم كه مسلمانان مجاز نيستند كوشتهاى قربانى را در سرزمين منى بر روى زمين 
بيندازند تا كنديده شود و يا در زير خاكها مدفون كنند»و وجوب قربانى براى حجاج دليل بر جنين عملى نمى تواند باشدءبلكه 
اك ناومندانى فنا فرووز در" ا وفمدرزسة نيد قوق بابك آنتراية مناطق درك تحمل كتلن ويه صرت برشا كد و ابن اس 


مقتضاى جمع ميان ادله(دقت كنيد). 


اما متاسفانه در عصر و زمان ماءسيارى از مسلمانان به حكم اول عمل كردهءو حكم دوم رابه دست فراموشى سيرده اند»و هر 
سالءهزاران هزار» قربانى كه كوشتهاى آنها مى تواند نيازمندى تغذيه كروه عظيمى از محرومان را تا مدتى طولانى بر طرف 
اك در آن سرزمين مقدس به وضع بسيار زننده و نامطلوبى نابود مى شودءو تا كنون بسيارى از علما و متفكران و قشرهاى 
ديكر اسلامى در اين زمينه با مقامات دولت حجاز صحبت كرده اندءو حتى داوطلب يرداخت هزينه هاى مؤسساتى كه براى 
نككاهدارى و حمل و نقل آنها لازم است شده اندءاما جمود و خشكى روحانيين وهابى از يكك سوءو بى اعتنايى مقامات دولت 


سعودى از سوى ديككر هنوز مانع انجام اين كار است. 


قطع نظر از مساله تحريم اسراف كه يكك امر مسلم اسلامى استءاصولا صحنه قربانكاه در روز عيد قربان در حال حاضر بقدرى 
زننده و غير منطقى به نظر مى رسد كه افراد ضعيف الايمان را به ترديد در اصل اين برنامه مى اندازد»و به دشمنان دستاويز 
محكمى مى دهاءبى آنكه بدانند اين نتيجه ندانم كاريهاى روحانيون آن منطقه و نظام حاكم بر آن سرزمين استعبنا بر اين 
حفظ عظمت اسلام و اصالت مناسكك حجءايجاب مى كند كه مسلمانان جهان از همه نقاط.مقامات اين كشور را تحت فشار 
قرار دهند تا به اين وضع وحشتناكك يايان دهد و حكم اسلام را اجرا كند. 


ص / 


واكر در روايات اسلامى مى خوانيم كه بيرون بردن كوشت قربانى از سرزمين منى يا از حرم مكه ممنوع استءاين مربوط به 
زمانهايى بوده كه مصرف كننده در آنجا به قدر كافى وجود داشته اف 


لذا در روايت صحيح كه در منابع معتبر از امام صادق ع نقل شده جنين مى خوانيم:يكى از ياران امام ع از همين موضوع سؤال 
كرد امام فرمود: 


كنا نقول لا يخرج منها بشىء لحاجه الناس اليهءفاما اليوم فقد كثر الناس فلا باس باخراجه: "ما سابقا دستور مى داديم كه جيزى 
از آن رااز سرزمين منى بيرون نبرند جرا كه مردم به آن نياز داشتند اما امروز جون مردء(و قربانيان آنها) فزونى يافته اند»بيرون 


ص :/ 


.)0 صفحه 80١(ابواب الذبح باب 87 حديث‎ ٠١ وسائل الشيعه جلد‎ )١ -١ 


[سوره الحج (؟١١):‏ آيات 755 تا ١؟]‏ 


اشاره 

لا كك كك 
اه َنْ يُعَظع ريات الله فَهُوَ خَيد لَهُ عَدْدَ دَ وَبْهِ وَ أجلت لكمٌ 
لام يليا عَلَتِكُمْ قا + توا الس من وان و له ينوا فقول زور (0:) 
ترجمه: 


84 بعد از آن بايد آلودكيها راااز خود بر طرف سازند و به نذرهاى خود وفا كنندءو بر كرد خانه كرامى كعبه طواف نمايند. 


٠"-مناسكك‏ حج جنين استءو هر كس برنامه هاى الهى را بزركك دارد نزد يرورد كارش براى او بهتر استءو جهار يايان براى 
شنا خلال النلنه فك الجه دوو وعدن ب شما عوانكومى شؤكوان بابندينها يعتى ازانتها اجتتاب كيند و از حكن باط و انين 
اساس ببرهيزيد. 

تفسير: 

بخش مهم ديكرى از مناسكك حج 


در تعقيب بحثهايى كه بيرامون مناسكك حج در آيات بيشين كذشتءدر آيات مورد بحث به بخش ديكرى از اب ين مناسكك 


اشاره كردم: . نحست جنيز مى كويد: 
"بعد از آن بايد آلودكيها و زوائد بدن را بر طرف سازند'( ثُمّ لَيِقْضُوا تَفَنَهُمْ ). 
"و به نذرهاى خود وفا كنند"7 وَ لَيُوقُوا تدُورَهُمْ ). 


ص :6 


"و طواف غنائة كعبهخاتة اى كه دا آن رااز كرند حوادث عضوت ذاشفه و آزاد كرده أفيت بع وود 31 عونا بِالبيِت 
العتيق ). 


"نفث "به كفته بسيارى از ارباب لغت و مفسران معروفءبه معنى جرك و كثافت و زوائد بدن همجون ناخن و موهاى اضافى 


است و به كفته بعضى در اصل به ج ركهاى زير ناخن و مانند آن كفته مى شود .)١(‏ 


كر جه بعضى از ارباب لغت منكر وجود جنين ريشه اى در لغت عرب شده اند ولى كفته اى را كه راغب در مفردات آورده 
كه يكك عرب بيابانى به مخاطب خود كه بسيار كثيف و آلوده بود كفت:ما اتفثكك و ادرنكك؟: "جقدر كثيف و آلوده اى؟" 


دليل بر اين است كه اين وازه عربى است و ريشه در لغت عرب دارد. 


در روايات اسلامى نيز كرارا اين جملهءبه كرفتن ناخن و ياكيزه كردن بدن و كنار كذاشتن احرام تفسير شده است.و به تعبير 


ديكر اين جمله اشاره به برنامه "تقصير "است كه از مناسكك حج محسوب مى شود. 

در بعضى از روايات نيز به "تراشيدن سر"كه يكى ديكر از طرق تقصير است تفسير شده. 
دو "كز العرفان "از "ابى عباس "نقل شده كدر تفسير انق آبهعى كفت: 

"منظور انجام تمام مناسكك حج است" (1). 

ولى هيجكونه دليلى بر كفته ابن عباس در اينجا نداريم. 


جالب اينكه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه آن حضرتءجمله " ثم لَيُضُوا تَفَتَهُمْ "را تفسير به .ملاقات امام كردءو 


هنككامى كه راوى از اين مساله توضيح خواست و اشاره به تفسير اين آيه در مورد كرفتن ناخن و مانند آن 


ص :/ 


)١ -١‏ اقتباس از قاموس اللغه.و مفردات راغبءو كنز العرفان و تفسير مجمع البيان و تفاسير ديكر. 
؟- ؟7) كنز العرفان جلد ١‏ صفحه .717١‏ 


كردءامام ع فرمود:"قرآنءظاهر و باطنى دارد '"'يعنى مساله ملاقات امام در اينجا مربوط به باطن آيه است .)١(‏ 


اين حديث ممكن است اشاره به يكك نكته لطيف باشد كه زوار خانه خدا بعد از انجام مناسكك حج همان كونه كه آلودكيهاى 
بدن را برطرف مى سازندءبايد آلودكيهاى روح و جان خود را با ملاقات امام ع و ييشواى خود بر طرف نمايند به خصوص كه 
در بسيارى از اعصارءخلفاى جبار اجازه جنين ملاقاتى را در شرائط عادى نمى دادند.و مراسم حج بهترين فرصت براى رسيدن 


به اين هدف بود. 

و به همين مناسبت در حديث ديكرى از امام باقرع مى خوانيم: 

تمام الحج لقاء الامام: "تكميل حج به آن است كه انسان امام را ملاقات كند" (1). 

در واقع هر دو تطهير است يكى تطهير ظاهر از جركها و آلودكيهاءو ديكرى تطهير باطن از ناآ كاهى و مفاسد اخلاقى. 


واما منظور از وفاى به نذر آن است كه بسيارى از مردم نذر مى كردند كه در صورت توفيق براى حج علاوه بر مناسكك 
حجءقربانيهاى اضافى و صدقات يا كارهاى خيرى انجام دهند و كاه مى شد كه بعد از رسيدن به مقصد نذرهاى خود را به 


دست فراموشى مى سيردندءقرآن تاكيد مى كند كه در وفاى به نذر كوتاهى نكنند 00. 
11 !1 11 الاك 5 1 1 

اما اينكه جرا كعبه را بيت العتيق كفته اند؟يا توجه به اينكه عتيق 

ص :ل/ا/ 


١-1‏ ) نور النقلين علد #امتعيه اذع 

؟- 3) وسائل الشيعه ج ٠١‏ صفحه 88(«(ابواب المزار باب ؟ حديث ؟١).‏ 

*- ”) بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور از"نذور"انجام مناسكك حج استء ولى با مراجعه به موارد استعمال كلمه 
نذر در قرآن مجيد روشن مى شود كه به هنكام اطلاق كلمه نذر همان معنى معروف و معهود از آن اراده مى شودءبنا براين 
استعمال آن در "مناسكك حج "بدون قرينه خلاف ظاهر است. 


از ماده "عتق "به معنى آزاد شدن از بند رقيت است ممكن است از اين نظر باشد كه خانه كعبه از قيد ملكيت بند كان آزاد است 
ودر هيج زمانى جز خدا مالكى نداشته است و نيز از قيد سيطره جبارانى همجون ابرهه ها آزاد شده است. 

يكى از معانى "'عتيق "كرامى و كرانبهااست كه اين مفهوم نيز در خحانه كعبه به وضوح ديده مى شود.ديكر از 
معانى "عتيق '""قديم "استءجنان كه راغب در مفردات مى كويد:العتيق المتقدم فى الزمان او المكان او الرتبه: "عتيق جيزى 
است كه از نظر زمان يا مكان ويا مرتبه متقدم باشد"اين نيز روشن است كه خانه كعبه قديميترين كانون توحيد است و به 


كفته قرآن اولين خائه انى است كه براق انسانها بر يا شده(آل غهران-48). 


به هر حال هيج مانعى ندارد كه اطلاق اين كلمه بر خانه خدا به ملاحظه تمام اين امتيازات در آن باشدءهر جند هر يكك از 


مفسران به بخشى از آن اشاره كرده اند و يا در روايات مختلف در هر يكك به نكته اى اشاره شده است. 


و اما اينكه منظور از 'طواف "در آخرين جمله آيه فوق كدام طواف اسث در ميان مفسران كتكر اسشا(في دانيم بعد از مراسم 
عيد قربان در منى»حجاج بايد دو طواف بجا آورند كه طواف اول را معمولا”طواف زيارت "و طواف دوم را "طواف نساء"مى 


نامند). 


بعضى از فقهاء و مفسران معتقدند جون لفظ آيه قيد و شرطى ندارد مفهوم آن عام است و شامل طواف زيارت و طواف نساء و 


حتى طواف عمره هم مى شود (1). 


در حالى كه بعضى ديكر عقيده دارند منظور از آن تنها"طواف زيارت" است كه بعد از بيرون آمدن از احرام حج واجب مى 
شود 50). 


ص :// 


.71١ صفحه‎ ١ كنز العرفان جلد‎ )١ -١ 


"- 1) مجمع البيان اين تفسير را ذيل آيه مورد بحث از بعضى از مفسران-بى آنكه نام ببرد-نقل كرده است. 


ولى در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت ع به ما رسيده تصريح شده كه منظور از آن"طواف نساء "است:امام صادق ع در 
تفسير وَ لَيُوفُوا نَذُورَهُمْ وَ لَيَطوّفوا بالبِيِتِ الْعَتِيقٍ فرمود: "منظور طواف نساء است" .)١(‏ 


همين معنى از امام على بن موسى الرضاع نيز نقل شده است (51). 
اين همان طوافى است كه اهل سنت آن را"طواف وداع"مى نامند. 


به هر حال تفسير اخير با توجه به احاديث فوق قويتر به نظر مى رسد به خصوص اينكه ممكن است از جمله " ثم ليِقُصُوا تَفَنَهُْ 
"اين معنى نيز استفاده شود كه علالوه بر ياكك كردن بدن از جرك و موهاى زائد براى تكميل آن بايد از بوى خوش نيز 
استفاده شودءو مى دانيم استفاده از بوى خوش در حج تنها بعد از طواف و سعى زيارت جائز است وطبعا در اينحال طواف 
ذيكرى جر طواف تساء ير ذمه او تمائده اسك (دقت كنيد). 


#** آيه بعد به عنوان يكك جمع بندى اشاره به بحثهاى آيات كذشته كرده مى كويد:"برنامه حج و مناسكك آن جنين است 
كه كفته شد ""ذلكك " (7. 


بعد براى تاكيد بر اهميت وظائفى كه بيان كرديد اضافه مى كند: "و هر كس برنامه هاى الهى را بزركك بشمرد و احترام آنها را 


حفظ كند براى او نزد يرورد كارش بهتر است'( و مَنْ يُعَظمْ خَرلاتٍ الله قَهُوَ حَيرْ لَهُ عِنْدَ َيه ). 


روشن است كه"حرمات"در اينجا اشاره به "اعمال و مناسكك حج "است و ممكن است احترام خانه كعبه خصوصا و حرم مكه 


عموما نيز بر آن افزوده شود. 
بنا بر اين»تفسير آن به خصوص "محرمات "يعنى آنجه از آن نهى شده به طور كلىءيا تمام واجبات»خلاف ظاهر آيات است. 
ص :84 


.” ابواب الطواف باب‎ ”98٠ وسائل الشيعه جلد 4 صفحه‎ )١ و‎ ١ -١ 
؟- ") اين كلمه جمله محذوفى دارد و در تقدير جنين است "كذلكك امر الحج و المناسكك".‎ 
3 


ضمنا اك 5 داشت "حرمات "جمع "حرمه "در اصل به معنى جيرى است كه بايد احترام آن حفظ شود ودر برابر آن بى 


حرمتى نكّردد. 
سيس به تناسب احكام احرام به حلال بودن جهار يايان اشاره كرده مى كويد: 


وان لو ل د ع شده انيت فكر ١‏ نعة بر نثنما زا ئداه من شوة ودستور منعش صادر 
00 ا لل عَلَيِكمْ ). 


17 يلل عَليِكمْ ل ا ل ل ل ا 
آي اؤة به آن اشاره شد امت نا أنها الذي آمنُوا لا تقكلُوا الصَعِدَ و أَنتمْ حرم :"اى كسانى كه ايمان آورده ايد در حال احرام 
كشتار صيد : تك : 


و نيز ممكن است اشاره به جمله اى باشد كه در ذيل آيه مورد بحث راجع به تحريم قربانيانى كه براى بتها ذبح مى كردند 
آمده استءزيرا مى دانيم حلالل بودن حيوان تنها در صورتى است كه به هنكام ذبح آنها نام خحدا كفته شودءنه نام بتها و نه 
هيج نام ديكر. 


در يايان اين آيه دو دستور ديكر در رابطه با مراسم حج و مبارزه با سنتهاى جاهليت بيان مى كند: 


"اوثان"جمع "وثن "(بر وزن كفن)به معنى ستككهايى است كه مورد يرستش اقوام جاهلى قرار مى كرفتءو در اينجا اوثان 
توضيح كلمه رجس است كه قبلا ذكر شدهءبه اين ترتيب مى كويد:از يليدى اجتناب كنيد»بعد مى كويد: 


يليدى همان بتها هستند. 
اين نكته نيز قابل توجه است كه بت يرستان عصر جاهليت خونهاى حيوانات 


4١: ص‎ 


قربانى را بر سر و روى بتهاشان مى ريختند و منظره اى بسيار زشت و يليد و تنفر آميز بيدا مى كرد كه تعبير فوق ممكن است 


اشاوم يه افع رافك 


دستور دوم اين است كه:"از سخن باطل و بى اساس ببرهيزيد"( وَ اتَبُوا قَوْلَ الور ). 


ول ليطا 


بعضى از مفسران اين را اشاره به كيفيت "لبيكك "كفتن مش ركان در مراسم حج در جاهليت دانسته اندعزيرا آنها"لبيكك "را كه 
آثينه تمام نماى توحيد و يككانه يرستى است آن جنان تحريف كرده بودند كه مشتمل بر زننده ترين تعبيرات شركك آلود شده 
بود.مى كفتند :لبيك لا شريكك لككءالا شريكا هو لكك!تملكه و ما ملكك: "دعوتت را اجابت كرديم و به سويت آمديمءاى 
خدايى كه شريكى ندارى»جز شريكى كه مخصوص تو استءتو مالكك او و هر جه او در اختيار دارد هستى ". 


اين جمله مسلما سخنى باطل و بيهوده بوده»و مصداق قول زور است كه در اصل به معنى سخن دروغ و باطل و خارج از حد 
اعتدال مى باشد. 


با اين حالءتوجه آيه به اعمال مشركان در عصر جاهليت در مراسم حج. مانع از كلى بودن مفهوم آن كه يرهيز از هر كونه بت 
در هر شكل و صورتء و يرهيز از هر كفتار باطل به هر نوع و كيفيت است نمى باشد. 


لذا در بعضى از روايات"اوثان '"تفسير به" شطرنج "(نوعى از قمار) و"قول زور"تفسير به '"خوانندكى حرام "(غنا)و 'شهادت به 


باطل "شده است كه در واقع از قبيل بيان بعضى از افراد اين كلى مى باشدءنه به معنى انحصار مفهوم 


84١١ ص‎ 


در حديثى از يبامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم:روزى حضرت برخاست و در ميان مردم خطبه خواند و در ضمن آن فرمود: 
١‏ : 5 
ايها الناس عدلت شهاده الزور بالشركك باللهءثم قرأ فَاجتَئبُوا الوّجْسَ مِنّ الأ 


5 320 م لا 7 11 
فمطواق شر كف ا هنذا اسبة ‏ شي إن يه را تلاوت فرمود: فَاجْتَئْبُوا الرّيْس مِنَ الأؤْثانٍ وَ اجْتَْبُوا قؤل الزور . 


٠. 


لا ذه ذه 2 
ثانٍ وَ اجْتَيبُوا قؤْل الزّورِ : "اى مردم شهادت به باطل 


اين حديث نيز اشاره به وسعت مفهوم اين آيه است. 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات "١‏ تا 1 ؟] 


اشاره 


2 : 1 


- ب 


م الكطاء شخطفة نخطفة أ أ فوى ب ليخ فى مكان سبي (01) ليك 
َن يعطّم لاير الل وان تفوى الوب مج 1 اد نغ إلا أَجَلٍ مُسَمّى ثم هلها إلى ليت ليق (0م) 


نر حجمه: 


١م‏ -(برنامه و مناسكك حج را انجام دهيد)در حالى كه همككى خالص براى خدا باشيد و هيب هيجكونه شريكى براى او قائل 
0 


تندباد او را به مكان دورى يرتاب مى كند!. 
+( يدكوته است مناسكك حج)و هر كس شعائر الهى را بزركك دارد اين كار نشانه تقواى دلهاست. 


است(اكر قربانى براى عمره مفرده باشد در سرزمين مكه و اكر براى حج باشد در منى نزديكى مكه محل ذبح آن خواهد 


بود). 


ص 6 


تفسير: 
تعظيم شعائر الهى نشانه تقواى دلها است 


ال آنجا كدذر آخريقخ آياث بحث كدشعةه تاكيد روي مساله توسيد و الكتاب ازهر كولهابت يت يرمق شد يوف آيات 


مورد بحث نيز همين مساله مهم را دنبال كرده مى كويد: 


"مراسم حب و_كفتن لبيكك را در حالى انجام دهيد كه قصد و برنامه شما خالص براى خدا باشدءو هيجكونه شركى در آن راه 
نيابد "( حتفا لِلَهِ غَيِرَ مُشْرِكينَ به ) .)١(‏ 


حنفاء '"جمع '"حنيف "به معنن كسى انيت كداز كمراهى و الحراق به استقامت و اغحدال تمايل ييذا كتدوو به تعبير ديكربر 
صراط مستقيم كام بر دارد(زيرا "حنف"-بر وزن صدف- به معنى تمايل استءو تمايل از هر كونه انحراف نتيجه اش قرار 


و به اين ترتيب آيه فوق مساله اخلااص و قصد قربت را به عنوان محركك اصلى در حج و عبادات به طور كلى يادآور مى 
شودءجرا كه روح عبادت همان اخلاص است و اخلاءص در صورتى است كه هيجكونه انككيزه غير خدايى و شرك در آن 


ناهد 


در حديثى از امام باقرع مى خوانيم در ياسخ سؤال از تفسير "حنيف " فرمود: 
ف عن لك يهلم ب ب ا ا 
هى الفطره الَتى فَطرّ الدّاس عَليِّع]ءلا تَوِدِيل لِحْلقٍ الله قال فطرهم الله على المعرفه: '"حنيف آن فطرت الهى است كه مردم را بر 


آث افريده وه كر كوي هو افرسسن خدا سينك سيس رمد خهدا عبد راد زسرشت الناتها قرار واده ابت" للا 


ص :04 


)١١-1‏ "حتقاء "و "غير مشر كين "هن دو حال عستت از براق فتمر"فالجتيوا" و"اجتنيوا' دن آيه قبل. 
-١‏ 1) توحيد صدوق طبق نقل "تفسير صافى ". 


تفسيرى كه در اين روايت وارد شده در واقع اشاره به ريشه اصلى اخلاص يعنى فطرت توحيدى است».كه قصد قربت و محركك 


الهى نيز ال ا لاسرحشنة فى كير 


سيس ترسيم بسيار كويا و زنده اى از وضع حال مشركان و سقوط و بدبختى و نابودى آنها مى كند و جنين مى كويد:"كسى 
كه شريكك براى خدا قرار دهد كويى از آسمان به زمين سقوط كردهءو در اين ميان يرندكان(مردار خوار)او را در وسط زمين 
و آسمان مى ربايند(و هر قطعه از كوشت او در منقار يرنده مرده جوارى مى افتد)و يا(اكر از جنكال آنها به سلامت 
كذرد) تشدباد او را به مكان دورى برتاب مى كند "7 و مَنْ شرك بالل فكائك حو ِنَ اللا طق الطيو أذ تَهوى به الويح 


دن حقيقتك سهان كنايه از "توحيد"است:و شركة سب سقوظ اؤاابخ اسداة فى كرده#طيىي اك فو ايق اسمان سار كان 
مى درخشند و ماه و خورشيد مى تابند و خوشا به حال كسى كه اكر در اين آسمان همجون آفتاب و ماه نيست لا اقل همانند 
ستاره درخشانى است اما هنكامى كه انسان از اين علو و رفعت سقوط كند كرفتار يكى از دو سرنوشت دردناكك مى شودديا 
در وسط راه قبل از آنكه به زمين سقوط كند طعمه يرندكان لاشخور مى كرددءو به تعبير ديككر با از دست دادن اين يايكاه 


مطمئن در حنكال هوا و هوسهاى سركش كرفتار مى شود كه هر يكك از آنها بخشى از هستى او را مى ربايند و نابود مى كنند. 


ويااكر از دست آنها جان به سلامت ببرد به دست طوفان مركبارى مى افتد كه او را در كوشه اى دور دست آن جنان بر 


زمين مى كوبد كه بدنش متلاشى و 
ص :16 


-١‏ 0( "تخطفه "از فاده "خطف ''(ب روزن عطئ)به معنى ربودن با سرعت است و""سيحيق "به فغلى دوو يو "سحوق "به درخحت 
نخل بلند كفته مى شود كه شاخه هاى آن تا نقطه هاى دور دست آسمان بيشرفته است. 


هر ذره اى از آن به نقطه اى يرتاب مى شود واين طوفان كويا كنايه از شيطان است كه در كمين نشسته!. 


مسلما كسى كه از آسمان سقوط مى كندءقدرت تصميم كيرى رااز دست مى دهدء.با سرعت و شتابى كه هر لحظه فزونى مى 


كيرد به سوى نيستى يبش مى رود و سرانجام محو و نابود مى كردد. 


آرى كسى كه يايكاه آسمان توحيد رااز دست داد ديكر نمى تواند زمام سرنوشت خود را به دست كيرد»و هر جه دراين 


مسير جلوتر مى رود شتابش در سقوط فزونى مى يابد و سرانجام تمام سرمايه هاى انسانى خود را از دست خواهد داد. 
راستى تشبيهى كوياتر و زنده تراز اين تشبيه براى "شركث "بيدا نمى شود. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه امروز ثابت شده كه انسان در حال"سقوط آزاد"هيجكونه وزنى نداردءو لذا براى تمرين 
حالت بى وزنى براى مسافران فضايى از سقوط آزاد استفاده مى كنند»حالت اضطراب فوق العاده اى كه انسان در لحظات 


آرى كسى كه از ايمان به سوى شرك روى مى آورد و تكيه كاه مستقر و ثابت خود رااز دست مى دهد كرفتار جنين حالت 


بى وزنى در درون روح و جان خود مى شود.و به دنبال آن اضطراب فوق العاده اى بر وجود او حاكم مى كردد. 


* آيه بعد بار ديكر يكك جمع بندى روى مسائل حج و تعظيم شعائر الهى كرده مى كويد: 'مطلب جنين است كه كفته شد" 
(ذلك). 


"و هر كس شعائر الهى را بزركك دارد و به نشانه هاى آئين خدا و يرجمهاى اطاعت اوءاحترام بككذارد اين از تقواى دلها است" 
0 


(وَ مَنْ يُعَظَمْ سار الله متها مِنْ تَقْوَى الْقلُوب ). 


'"شعائر "جمع "شعيره ''به معنى علامت و نشانه استءبنا بر اين '"شعائر 


ص :4 


الله" به معنى "نشانه هاى يرورد كار "است كه شامل سر فصلهاى آث ثين الهى و برنامه هاى كلى و آنجه در نخستين بر خورد با اين 


كر جه بدون شكك "مناسكك حج "از جمله شعايرى است كه در اين آيه مقصود بوده است.مخصوصا مساله قربانى كه در آيه 
6 همين سوره صريحا جزء شعائر محسوب كرديده جزء آن است ولى روشن است كه با اين حال عموميت مفهوم آيه نسبت 
به تمام شعائر اسلامى به قوت خود باقى است و هيجككونه دليلى بر تخصيص آن به خصوص قربانى يا همه مناسكك حج وجود 
ندارد»بخصوص اينكه قرآن در مورد قربانى حج با ذكر كلمه "من "كه براى "تبعيض "است اين حقيقت را كوشزد كرده كه 
تإباني يكى از باد ائ نيك بعلا كر كر در مور" 'صفا و مروه' 'نيز در آيه ١184‏ سوره بقره مى خوانيم كه" 'آنهم از شعائر 


الفى :ايت "( نالصي و المزوة ين زر اله)؛ 


كوتاه سخن اينكه تمام آنجه در برنامه هاى دينى وارد شده و انسان را به ياد خدا و عظمت آثين او مى اندازد شعائر الهى است 


و بز ركداشت آن نشانه تقواى دلها است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه منظور از" بز ركداشت "-آن جنان كه بعضى از مفسران ظاهر بين كفته اند-بز ركى جسمانى 
قربانى و مانند آن نيستء بلكه حقيقت تعظيم آن است كه مقام و موقعيت اين شعائر را در افكار و اذهان و ظاهر و باطن بالا 


توي اد ابوت سب سحو ع وس و كر ود 


0 00 است كه تقواى دل ا 


ص :/4 


آنجا است كه به جسم سرايت مى كندء لذا مى توان كفت كه احترام و بزركداشت شعائر الهى از نشانه هاى تقواى دل است 
00 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه اشاره به سينه مباركك خود كرد و فرمود التقوى هاهنا:"حقيقت تقوا اينجا 
است "!(تفسير قرطبى جلد /ا صفحه 6858). 


*#*»* از بعضى از روايات جنين استفاده مى شود كه كروهى از مسلمانان عقيده داشتند هنكامى كه شترى يا يكى ديكر از 
جهار يايان به عنوان قربانى تعيين مى شد واز راههاى دور و نزديكك آن را با خود به سوى احرامكاهءو از آنجا به سوى 
سرزمين مكه مى آوردندءنبايد بر آن مركب سوار شدءو نبايد شير آن را بدوشند واز آن استفاده كنندءو به كلى آن را از خود 
جدا مى ينداشتندءقرآن اين تفكر خرافى را نفى كرده.مى كويد:"از براى شما در اين حيوانات قربانى منافع و سودهايى است تا 
زمان معين(يعنى تا روز ذبح آنها)فرا رسد"( لَكعْ وبا ماع إل أجل مسكى ). 


بخان كه شترق همراد داشق و كش بر آن سوار تنود وامتر صن فرموهةاركبها: "سوازير ان شو"! 

ص :1/8 

١-١‏ از نظر اينكه بايد ميان"شرط "و"جزا"ارتباطى وجود داشته باشد وهر دو حكم بر يكك موضوع قرار كيرد در آيه فوق 
محذوفى وجود دارد و در تقدير جنين بوده: وَ مَنْ يُعَظم مَلكائِراللّهِ فان : سكا يعواعة الدوس التاري :ادن لمان وز ينور 
مى رسد كه جزابيه كلى محذوف باشد و جمله" فَإِنها مِنْ تَقُوَى "علص ابت كهاجاتشين معلول ده ودر قدي حتين بوذه و 
ا ار 2 لا ا 5 الوك مر 0 

مَنْ يَعَظمْ شعائْرٌ الله فهو خير له فان تعظيمها مِنْ تقوّى القلوب . 


عرقي كرفي وغول اللدانها غذى "اف امير كنا ابى قريائى انق "لقنو 
اركبها ويلكك!:'واى بر تو مى كويم سوار شو"! .)١(‏ 


در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت رسيده نيز روى همين مطلب تاكيد شده است از جمله "ابو بصير"از"امام صادق"ع 
ان احتاج الى ظهرها ركبهاءمن غير ان يعنف عليها و ان كان لها لبن حلبها حلابا لا ينهكها: "اكر نياز به سوارى دارد بر آن 


سوان شودهولى ١‏ هيوان :رابة رحست تيتكتدوو اك شير دارة كيرش زا ندوشةاما براق دوشيدن شير آذارا دن فشان قراو 
ندهد" (). 


در واقع دستور فوق دستورى است معتدل و حد وسط در ميان دو كار افراطى و خارج از رويه»از يكك سو بعضى احترام 
عرااك الى را إل ادح لقا 31 إوااز مدل ال ا ل 70 
وو افيه ان افو ددا ل را لازي الله وَلآ الشَّهْرَ الْعلامَ و ل الَْدَىَ و لآ الْقَادْئد ). 


واز سوى ديكر بعضى آن جنان راه افراط را بيش مى كرفتند كه به مجرد اينكه نام قربانى بر حيوان كذارده مى شد نه از شير 
آن استفاده مى كردند و نه بر آن سوار مى شدندء.هر جند از راه دور به سوى مكه مى آمدند كه در آيه مورد بحث اين معنى 


مجاز شمرده شلدة: است: 


تنها ايرادى كه ممكن است بر تفسير فوق كرفته شود اين است كه در آيات كذشته سخن از حيوانات قربانى در ميان 
لومحكينه تمصو أذ ناديض 4535 اناج قيحه يل تكد عو اناه قرياتن هلها كن از تعد قياف "تقاف الله" اميت كدر 


آيه قبل به آن اشاره شده و بعدا نيز خواهد آمد ياسخ اين ايراد روشن 


ص :144 


)١ 1‏ تقر كير فخروازئ حلد اصن ا 
لاب قري العقلي عطلن: #اسفيفه بق 


مى شود (1). 


به هر حال در يايان آيه در مورد سرانجام كار قربانى جنين مى كويد:"'سيس محل آن خانه كعبه»آن خانه قديمى و كرامى 
0 1 - 5 1 ا 


و به اين ترتيب ما دام كه حيوانات مخصوص قربانى به محل قربانكاه نرسيده اند مى توان از آنها بهره كرفت و يس از وصول 
به قربانكاه بايد وظيفه قربانى كردن را در باره آنها انجام داد. 


البته طبق آنجه فقها بر اساس مدارك اسلامى كفته اند»اكر قربانى مربوط به حج باشد در سرزمين "منى "بايد ذبح شودءو اكر 
براى "عمره مفرده"'باشد در سرزمين "مكه ".و از آنجا كه آيات مورد بحث از مراسم حج سخن مى كويد بايد "بيت العتيق" 
(خانه كعبه)در اينجا به معنى وسيع كلمه باشد تا اطراف مكه(منى)را نيز شامل ككردد(دقت كنيد). 


)١ -١‏ آنجه در بالا كفتيم تفسير روشن آيه استءو در اينجا دو تفسير ديكر نيز ذكر كرده اند: نخست اينكه ضمير در"فيها "به 
تمام مناسكك حج بر مى كرددءبنا بر اين مفهوم آيه جنين مى شود:"براى شما در مجموع مناسكك حج منافعى است تا زمان 
معين(زمان يايان حج يا زمان يايان دنيااسيس آخرين مراسم حج كه شخص محرم از احرام بيرون آمده و محل مى شود در 
كنار خانه كعبه و يس از انجام طواف زيارت و نساء است "بنا بر اين آيه فوق شبيه آيه" لِيَشْهَدُوا ا لَهُمْ "مى شود كه سابتقا 
تفسير شد. دوم اينكه:ضمير "فيها "به همه شعائر الهى و برنامه هاى جشمكير اسلام باز كردد در اينصورت معنى آيه جنين مى 
شود:"براى شما ياداشها و منافع ير ارزشى است در مجموع برنامه هاى اسلامى و شعائر الهى تا يايان جهان»سبس ياداش شما بر 
آفرينئده بيت العتيق خانه كعبه است"ولى تفسيرى كه در متن آورديم ازاين دو مناسبتر و نزديكتر و هماهنكتر با ساير آيات و 


روايات اسلامى مى باشد. 


[سوره الحج (؟31): آيات ©" تا ؟] 


اشاره 


لا 1 
وَلكل ىه جعاد) متكا وذ كزوا اشم لله عَللا يكم ا 


ٍ ا 
لَّذِينَ إذ در آله وَِلَت قُلُوبهُمْ و الضابرين علق 9 ابه 4 اليس الاح 11 


احَدٌ قله أش موا وَ بشر المخييق 0 


ترجمه: 


ع#براى هر امتى قربانكاهى قرار داديم تا نام خدا را(به هنكام قربانى)بر جهار يايانى كه به آنها روزى داده ايم ببرند»و خداى 


شما معبود واحدى است در برابر فرمان او تسليم شويد و بشارت ده متواضعان و تسليم شوندكان را. 


ه-همانها كه وقتى نام خدا برده مى شود دلهايشان مملو از خوف يروردكار مى كردد و آنها كه در برابر مصائبى كه به آنان 


مى رسد شكيبا و استوارند و آنها كه نماز را بريا مى دارند و از آنجه روزيشان داده ايم انفاق مى كنند. 


تفسير: 
مخبتان را بشارت ده 
در ارتباط با آيات ككذشته وازجمله دستور قربانى ممكن است اين سؤال بيش آيد كه اين حككونه عبادتى است كه در اسلام 


تشريع شده كه براى خخدا و براى جلب رضاى او حيوانات را قربانى كنند مككر خداوند نياز به قربانى دارد؟و آيا اين كار در 


اديان ديكر نيز بوده است يا مخصوص مشركان بوده؟ قرآن براى روشن ساختن اين مطلب در نخستين آيه مورد بحث مى 


اين منحصر به شما نيست كه مراسم ذبح و قربانى برالى خدا داريد"ما برلى هر إهتى قربانكاهى قرار داديم تا نام خدا را بر جهار 
يايانى كه به آنها روزى داده ايم بيرند "(وَ لْكُلٌ أَمَه علا منمكا ليذكروا اسْمّ الله علا كا رَرَقَهُمْ مِنْ بَهِيمَهِ الام . 


"راغب "در مفردات مى كويد:"نسكك "به معنى "عبادت "و"ناسكك " به معنى "عابد "استءو مناسكك حج يعنى مواقفى كه اين 


عبادت در آنجا انجام مى شودءيا به معنى خود اين اعمال است. 


ولى طبق كفته "طبرسى "در "مجمع البيان"و'ابو الفتوح وات كو "روح الجنان '"منسكك(بر فزن منصب)طبق احتمالى به حل 


خصوص قربانى كردن از ميان عبادات است .)١(‏ 


بنا بر إين "منسكك "هر جد مفهوم عامى دارد كه عبادات ديككر مخصوصا مراسم حج را شامل مى شود ولى در آيه مورد بحث 


به قريه" ليذكزوا اشع الله .,الاتااثام عدا وابر آآن ببرقدابه معنى عصوضن قرباق الست 


به هر حال مساله' قربانى "هميشه سؤال انكيز بوده اسث.البته اين سؤالات بيشتر به خاطر مسائل خرافى بيش مى آمد كه با اين 
عبادت آميخته شده.مانند قربانى كردن مشركان براى بتها با برنامه هاى خاصى كه داشتند»ولى ذبح حيوان به نام خدا و براى 
جلب<«زفاع او كة .سسيلى براض آماد كن انسان براي فد كاري و قرياتق شدة دراه او اسكسيس استفاده كردق ان كوشت 
آن براى اطعام فقراء و مانند آن امرى است منطقى و كاملا قابل درك. 


8 لاه 5 
و لذا در يايان آيه مى فرمايد:"خداى شما معبود واحدى اس ت"(و برنامه او هم برنامه واحدى است) كَإلهكم إل اد ). 
اكنون كه جنين است "در برابر فرمان او تسليم شويد'7 فَلَهُ أسْلِمُوا ). 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ به همين جهت "نسكت الشاه "مفهومش اين است كه كوسفئد را ذبح كردم. 


"و بشارت ده متواضعان در برابر فرمانهاى يروردكار را"( وَ بَسْرِ الْمُحْبتِينَ ) (1). 


سيس در آيه بعد صفات "مخبتين "(تواضع كنندكان)را در جهار قسمت كه دو قسمت جنبه معنوى و روانى دارد و دو 


قسمت جنبه جسمانى توضيح مى دهد: 


حَ ات حَ كد القيحة لا 
اخساعن كريد انها كسانى هستند كه وقتى نام خدا برده مى شود دلهايشان مملو از خوف يرورد كار مى كُردد ( الذينَ إذا 
ذَكِر اللَهُ وَجِلْتْ فُلوبَهُمْ ). 


نه اينتكه از غضب او بى جهت بترسندءو نه اينكه در رحمت او شكك و ترديد داشته باشند.بلكه اين ترس به خاطر مسثوليتهايى 
است كه بر دوش داشتند و شايد در انجام آن كوتاهى كرده اندءاين ترس به خاطر دركك مقام با عظمت خدا است كه انسان 
در مقابل عظمت خائف مى كردد (5). 


ََ 1 عىح وى 11 لا 
ديكر اينكه"آنها در برابر حوادث دردناكى كه در زندكيشان رخ مى دهد صبر و شكيبايى بيش مى كيرند"7 وَ الصَابرِينَ عَللا 
1 


أَصَابَهُمْ ). 
عظمت خحاكه هر قدن زياد واتاراحضى. آن هر قد و ستكية باد ذزيرابي 1ن زاثو تس ود :يخوسردى غود وا ال دست تمن 
دعق دهاز هيدان قراو اندي "كنقده عايوسن لمى قله لبو يه كقران تن كشابيد وخعلاضه اتاد كى فى كتتك و بيقن أ وولة و 


يبيروز مى شوند. 


١٠١7: ص‎ 


)١١‏ "مشنين "از ماده "اخبات "از ريشه "خبث '(بر وزن ثبث) كرفته شده كه به معنى زمين صاف و وسيع است كه انسان به 
رواحت در آن كام بر مى دارد»بعدا اين ماده به معنى اطمينان و خضوع آمدهءجرا كه راه رفتن در جنين زمينى توأم با اطمينان 
است و جنين زمين زير ياى راهروان خاضع و تسليم! 

1- 7) در زمينه انكيزه هاى ترس و خوف از خدا در جلد هفتم صفحه *8/ذيل آيه دوم سوره انفال)مشروحا بحث كرده ايم. 


سوم و جهارم اينكه"آنها نماز را بر يا مى دارند واز آنجه به آنها روزى داده ايم انفاق مى كتند'( وَ الْمُقِيمى الصّلَاءِ وَ مما 


مام مويك 2 
رَرْقَنَاهِمْ ينفقون ). 
از يكك سو ارتباطشان با خالق جهان محكم است و از سوى ديككر ييوندشان با خلق خدا مستحكم. 


وازاين توضيح به خوبى روشن مى شود كه مساله اخبات و تسليم و تواضع كه از صفات ويزه مؤمنان است تنها جنبه درونى 
ندارد بلكه بايد آثار آن در همه اعمال ظاهر و آشكار شود. 


[سوره الحج (؟1١):‏ آيات 2" تا م ؟] 


عاو شترهاى جاق و فربه را براى شما از شعائر الهى قرار داديم در آنها براى شما خير و بركت استءنام خدا را(هنكام قربانى 
كردن آنها)در حالى كه به صف ايستاده اند ببريد»هنكامى كه يهلويشان آرام كرفت(و جان دادند)از كوشت آنها 


١٠١86: ص‎ 


بخوريد و مستمندان قانع و فقيران معترض را نيز از آن اطعام كنيدءاينكونه ما آنها را مسخرتان ساختيم تا شكر خدا را بجا 


آوريد. 


/"-هركز نه كوشتها و نه خونهاى آنها به خدا نمى رسدءآنجه به او مى رسد تقوا و يرهيزكارى شماست!ءاينكونه خداوند آنها 
را مسخر شما ساخته تا او را به خاطر هدايتتان بزركك بشمريد و بشارت ده نيك وكاران را. 


8"-خداوند از كسانى كه ايمان آورده اند دفاع مى كند»خداوند هيج خيانتكار كفران كننده اى را دوست ندارد. 
قد 


قفربانى براى جيست؟ 


بازدر آيات مورد بحث سخن از مراسم حج و شعائر الهى و مساله قربانى استءنخست مى كويد:'"شترهاى جاق و فربه را براى 
شما از شعائر الهى قرار داديم" وَ الْبَدْنَ يلكا لَكُمْ مِنْ عَائِر الله / 


آنها از يكك سو به شما تعلق دارندءو از سوى ديكر از شعائر و نشانه هاى خداوند در اين عبادت بزركك هستندءجرا كه قربانى 
حج يكى از مظاهر روشن اين عبادت است كه به فلسفه آن سابقا اشاره كرده ايم. 


"بدن"(بر وزن قدس)جمع "بدنه "(بر وزن عجله)به معنى شتر بزركك و جاق و كوشت دار استءو از آنجا كه جنين حيوانى 
براى مراسم قربانى و اطعام فقرا و نيازمندان مناسبتر است مخصوصا روى آن تكيه شدهءو كرنه مى دانيم جاق بودن حيوان 


قربا ان شراهل الرافى سك هبيع فقدار كافى انك كلالاش لوده باشل 
5-75 قاف من كد" راف اياون ضقن معو نتن ين ور كك إبية ""( لكو وا عي ): 


ازيكك سواز كوشت آنها استفاده مى كنيد و ديكران را اطعام مى نمائيد واز سوى ديكر به خاطر اين ايثار و كذشت و 


٠١2: ص‎ 


نهره متك خواهيد شد ويه يبشكاه او تقوب من جوئيك. 


سبس كيفيت قربانى كردن را در يكث جهله كوتاه جنين بيان مى كند: "نام خمدا را به هنكام قربانى كردن آنها در حالى كه به 
ست فاده الك يوز يك ( فووا اشع الع وَلاقٌ ). 


دان كه ترهس !رد عسات سكا ولى قن يمتحي رازو جات دكن مخصر شي ان أرفجدا د كن عله كه روات بورد ابل 
استءمفسران از ابن عباس آن را نقل كرده اند:الله اكبرءلا اله الا الله و الله اكبرءاللهم منك و لكك .)١(‏ 


اما در روايتى از امام صادق ع جمله هاى رساترى نقل شده است فرمود: 
"هنكامى كه قربانى را خريدى آن را رو به قبله كن و به هنكام ذبح يا نحر بكو: 


5 5 0 
فت وه لذ مَطرَالتلطاؤات و الْرْصَ عزيقاً مسلما و أنا بن امف رِكِينَ إن صَلَِيَى نك و وفطلا و قاض الدوت 
0 و لكك بسم الله و بالله و اللّه اكبر» اللهم تقبل منى (5). 


واه" 'صواف '"جمع "'صافه' 'به معنى "صف كشيده "است و به طورى كه در روايات وارد شده منظور | ين است كه دو دست شتر 
قربانى را از مج تا زانو در حالى كه ايستاده باشد با هم ببندند تا به هنكام نحر زياد تكان به خود ندهد و فرار نكند. 


طبيعى است هنكّامى كه مقدارى خون از تن او مى رود دستهايش سست 


١٠١17: ص‎ 


0-١‏ ا مجمع البيان"ذيل ايه مورد بحثءو "روح المعانى "ذيل همير" ابه با ممختصر تفاوتى. 
”)0 وسائل الشيعه جلد ٠١‏ صفحه 117-ابواب الذبح باب ذرة 


مى شود و به روى زمين مى خوابدءو لذا در ذيل اعون ماني يهلوى آن آرام اي از جان دادن 
است )از آن بخوريد و فقير قائع وسائل معترض را يز اطعام كنيد "( ذأ وت مون كوا ًا و يمو ليع و امو ). 


فرق ميان "قانع "و "معتر"اين است كه "قانع "به كسى مى كويند كه اكر جيزى به او بدهند قناعت مى كند و راضى و خشنود 
مى شود و اعتراض و ايراد و خشمى ندارد اما "معت "كسى است كه به سراغ تو مى آيد و سؤال و تقاضا مى كند واى بسا به 


"قانع ا ماده "قناغت و معتر أن اه 0 وَرن ع بر ون 00 اصل به معنى خم رع جرب است كه عارض بر 
بوست بدن انسان مى شود.سيس به سؤال كننده اى كه به سراغ انسان مى آيد و تقاضاى كمكك مى كند (و اى بسا زبان به 


اعتراض مى كشايد) "معتر "كفته شده است. 


مقدم داشتن "قانع "بر "معتر"'نشانه اين است كه آن دسته از محرومانى كه عفيف النفس و خويشتن دارند بايد ببشتر مورد توجه 
قرار كيرند. 

اين نكته نيز قابل كوجةانية عسجيله! نكهزا 1 "(از آن بخوريد)ظاهر دراين است كه واجب است "حجاج "جيزى از 
قوبا حنؤد راز مخورتد وشابد اق 'ترائ عات ساوات ميان انها و سحسدان است: 


0-8 ع - ب 5 لا 1 > لا أ 
و بالآخره آيه را جنين يايان مى دهد:'اينكونه ما آنها را مسخر شما ساختيم تا شكر خدا را بجا آوريد'( كذلك سَوناها لَكم 


لك كرون ). 


و راستى اين عجيب است حيوانى با آن بزركى و قدرت و زور آن جنان تسليم است كه اجازه مى دهد كودكى ياهاى او را 
محكم ببنددءو او را نحر كند(طريقه نحر كردن اين است كه كاردى در كودى كردن او فرو مى برند خونريزى شروع مى شود 


و حيوان به زودى جان مى دهد). 
كاهى خداوند براى نشان دادن اهميت اين تسخيرءفرمان اطاعت و تسليم 


١١8: ص‎ 


را ازاين حيوانات بر مى دارد و ديده ايم يكك شتر خشمكين و عصبانى كه در حال عادى كودك خردسال مهار او را مى 


كشيد تبديل به موجود خطرناكى مى شود كه جندين انسان نيرومند از عهده او بر نمى آيند. 
0 آيه بعد در واقع ياسخى است به اين سؤال كه خدا جه نيازى به قربانى دارد؟و اصولا فلسفه قربانى كردن جييست؟مكر اين 


5 5 1 5 - لل >. لاء 0 
كان تفع يبه سال غندا دازد م قرمابد:"كومتعها و لعوتهاى اين قزبانبان ع ركز به حدا نعى رسه"( كن كان الله لعويها ولا 


دلاو ). 


اصولا خدا نيازى به كوشت قربانى نداردءاو نه جسم است و نه نيازمند» او وجودى است كامل و بى انتها از هر جهت. 
بل ص . 5-8 2 7 0 ل ل . لامر م لآ هس 
بلكه آنجه به خدا مى رسد تقوا و يرهي زكاى و ياكى اعمال شما بند كان است ( و لكن ينالة التقوى مِنكم ). 


به تعبير ديكر:هدف آن است كه شما با بيمودن مدارج تقوا در مسير يكك انسان كامل قرار كيريد و روز به روز به خدا 
ترديكر كوبديهمة غبادات كلاسهاي تربيت اسث راق شما السانهاءقربالى قوسن اكان و فداكارض و كذشثت و آاماد كى براق 


شهادت در راه خدا به شما مى آموزد»و درس كمكك به نيازمندان و مستمندان. 


اين تعبير كه خون آنها نيز به خدا نمى رسد با اينكه خون قابل استفاده نيست ظاهرا اشاره به اعمال زشت اعراب جاهلى است 
كه هر كاه حيوانى را قربانى مى كردند خون آن را بر سر بتها و كاه بر در و ديوار كعبه مى ياشيدندءو بعضى از مسلمانان 
ناآ كاه بى ميل نبودند كه در اين برنامه خرافى از آنها تبعيت كنند» آيه فوق نازل شد و آنها را نهى كرد (1). 


متاسفانه هنوز اين رسم جاهلى در بعضى از مناطق وجود دارد كه هر كاه 
ص ١١:‏ 


."١ صفحه‎ ١ كنز العرفان جلد‎ )١ -١ 


فاك ان خاطة سا انه اقم كتي هوق | قدرا بر سف وكوان ان ضانقس واشوو نض تدر تاحكمان عمسن اذ ساعد 
نيز اين عمل زشت و خرافى را كه مايه آلودكى مسجد است انجام مى دهند كه بايد مسلمانان بيدار شديدا با آن مبارزه كنند. 


سيس نازاذيكر به تعيت تمكو حيواناث اشاره كرذه مى كوقكده' ايف كوثه د اوكد نقار ايان زا مسكر شما كرد تاخدا راننه 
- - رلا 7 3 ا وس 2 لاه 
خاطر اينكه شما را هدايت كرده بزركك بشمريد و تكبير كوئيد "( كذلِك سَحَرَكًا لَكم لُكيْروا الله علا با هداكم ). 


هدف نهايى اين است كه به عظمت خدا آشنا شويد.همان خدايى كه شما را در مسير تشريع و تكوينءهدايت كرده از يكك 
سو مناسكك حج و آثين اطاعت و بندكى را به شما آموخت واز سوى ديكر اين حيوانات بزركك و نيرومند را مطيع فرمان شما 
ساختءتا از آنها در راه اطاعت خداءقربانى كردنءنيكى به نيازمندان و همجنين تامين زندكى خود استفاده كنيد. 


و لذا در يايان آيه مى كويد:"بشارت ده نيك وكاران را"( و بَشْر الْمْحْسِنِينَ ). 


آنها كه ازاين نعمتهاى الهى در طريق اطاعت او بهره مى كيرند و وظائف خود را به نيكوترين وجه انجام مى دهند و 


واخص عن الفا جلمد رخاس نم كه 
اين نيك وكاران نه تنها به ديكران نيكى مى كنند كه نسبت به خويشتن هم بهترين خدمت را انجام مى دهند. 


واز آنجا كه مقاومت در برابر خرافات مشركان كه در آيات قبل به آن اشاره شد ممكن است آتش خشم اين كروه 
متعصب و لجوج را برانكيزد و سبب دركيريهاى كوجكك و بزركك شود خداوند در آخرين آيه مورد بحث مؤمنان را به كمكك 


خود 


١٠١: ص‎ 


دلكرم ساخته مى كويد:"خداوند از كسانى كه ايمان آورده اند دفاع مى كند" ( إِنَّ الله باهم عن الَذِينَ آمَنُوا ). 


بككذار طوائف و قبائل عرب و يهود و نصارا و مشركان شبه جزيره دست به دست هم بدهند تا مؤمنان را تحت فشار قرار داده و 


به كمان خحود نابود كنند» ولى خداوند وعده دفاع از آنها را داده است.وعده بقاى اسلام تا دامنه قيامت!. 
اين وعده الهى مخصوص مؤمنان عصر ييامبر ص در برابر مش ركان نبود»حكمى است جارى و سارى در تمام اعصار و 
قرون»مهم آن اشع كدجنا وصة اف الذين فكوا باشيم كه دفاع الهى به دنبال آن حتمى است و تخلف نايذيرءآرى خدا از 


ودريايان يه موضع مشركان و هم مسلكان آنها را در بتكام 005 روعارت روشن مى سازد"خداوند هيج خيانتكار 
كفران كننده اى را دوست ندارد اداه ا اك عر ري 


همانها كه براى خدا شريكك قرار دادند»و حتى به هنكام كفتن "لبيكك" تصريح به نام بتها نمودندءو به اين ترتيب خيانتشان 
مسجل استءهمجنين با بردن نام بتها بر قربانيها و فراموش كردن نام خدا كفران نعمتهاى الهى نمودند با اين حال جكونه 
ممكن است خداوند اين خائنان كفران كننده را دوست دارد؟. 


[سوره الحج (؟١١):‏ آيات 8" تا ١؟]‏ 


اشاره 

لا لا 3 7 
دن 3 تو يع هوا وك أله عل مضرجة لدي "0١‏ بين أخرجا من طلارمغ بق اد وكا للد له 
ا 


- 


0 
الل لو عير »٠ ١‏ لين إن تكد امع فى الأرض أَآمُوا لصا و57 0 متك لله 
لأمُور (1©) 


نر حجمه: 


به آنها كه جنكك بر آنان تحميل شده اجازه جهاد داده شده استءجرا كه مورد ستم قرار كرفته اند و خدا قادر بر نتصرت 
آنها است. 


٠-همانها‏ كه به ناحق از خانه و لانه خود بدون هيج دليلى اخراج شدند جز اينكه مى كفتند 


غين 117 


يرورد كار ما الله استءو اككر خداوند بعضى از آنها را بوسيله بعضى ديكر دفع نكند ديرها و صومعه ها و معابد يهود و نصارا و 
مساجدى كه نام خدا در آن بسيار برده مى شود ويران مى كردد و خداوند كسانى را كه او را يارى كنند(و از آثينش دفاع 


١؟-ياران‏ خدا كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را بر يا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و امر 
به معروف و نهى از منكر مى نمايند و يايان همه كارها از آن خدا است. 


0 


لعسيرة 
نخستين فرمان جهاد 


در بعضى از روايات مى خوانيم هنكامى كه مسلمانان در مكه بودند مشركان بيوسته آنها را آزار مى دادند»و مرتبا مسلمانان 
كتكك خورده با سرهاى شكسته خدمت ييامبر ص مى رسيدند و شكايت مى كردند(و تقاضاى اذن جهاد داشتند) اما يياممبر ص 
به آنها مى فرمود:صبر كنيد»هنوز دستور جهاد به من داده نشده تا اينكه هجرت شروع شد و مسلمين از مكه به مدينه 
آمدند,ءخداوند آيه فوق را كه متضمن اذن جهاد است نازل كرد و اين نخستين آيه اى است كه در باره جهاد نازل شده .)١1(‏ 


كر جه در ميان مفسران در اينكه اين آيه آغاز_دستور جهاد بوده باشد كفتكو استءبعضى آن را نخستين آيه جهاد مى دانند 
عح- لاء 2 لاا مه ره 3-4 َه كك 
در حالى كه بعضى ديكر آيه قاتلوا فى سَبيل الله الذِينَ يُقاتلوتكم ...(بقره-190)را نخستين آيه مى دانند و بعضى ديكر إِنَْ الله 


5 550 لا توه و عم و‎ ٠ 
اكترى وق الفؤييق النمهة و الهم :زتريه 1 راتشيهق من شيرتد 1د‎ 
ولى لحن آيه»تناسب بيشترى براى اين موضوع داردءجرا كه تعبير"اذن"‎ 


١١7١: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان و تفسير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث. 
؟- )١‏ الميزان جلد ١‏ صفحه 819. 


فرحا ذر 31 امدهؤ ذو اندو انة:د كر ثامله اسث و تةعتازت ذيكر تغير ابن آنه متحصر به فزد است: 


به هر حال با توجه به آنجه در آخرين آيات ككذشته ذكر شد كه خداوند وعده دفاع از مؤمنان را داده»بيوند آيات مورد بحث 


با آن روشن مى شود. 


دوابق آنات تخست هئ كود "عتذاونك به 0 كه جنكك از طرف دشمنان بر آنها تحميل شده اجازه جهاد داده استءجرا 
كه آنها مورد ستم قرار كرفته اند"( أَذْنَ لِلَذِينَ يُقَائَلُونَ بأنّهُْ ظَلِمُوا ). 


سيس اين اجازه را با وعده ييروزى از سوى خداوند قادر متعال تكميل كرده مى فرمايد:"'و خدا قدرت بر يارى كردن آنها 
دارد"( وَ إِنَّ اللَهَ عَللِم ره لَقَدِيرٌ ). 


اين عبارت كه متضمن وعده كمكك الهى است با تعبير به "توانايى خدا' ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه اين قدرت 
الهى وقتى به يارى شما مى آيد كه خود نيز به مقدار تواناييتان كسب قدرت و آمادكى دفاع كنيد تا كمان نكنند كه آنها مى 


توانند در خانه هاى خود بنشينند و منتظر يارى يرورد كار باشند. 


نه قعبير فاركر نما نامك هه فر توان:دا جد در ين عالم اسباب به كار كيريد و در آنجا كه قدرت شما يايان مى كيرد در 


انتظار يارى خدا باشيدءو اد ين همان برنامه اى بود كه ييامبر اسلام ص در تمام مبارزاتش به كار مى كرفت و ييروز مى شد. 


260 اوح را و ا اااي 
اخ كن :ازاجياة روشتتز من سازة من كوينل: "همان كسانى كه به ناحق از خانه و لانه خود اخراج شدند' ارح ون 


ارم بَِرٍ عق ). 


١1١: ص‎ 


"نيا كتاعشانة ابن نيد كه كفس ,يرود كان :ما خذاوقق يكنا الك '!! 3 إلا أن تقولوا وكا اللة): 


بديهى است اقرار به توحيد و يكانكى خدا افتخار است نه كناهءاين اقرار جيزى نبود كه به مشركان حق دهد آنها رااز خانه و 
زند كيشان بيرون كنند و مجبور به هجرت از مكه به مدينه سازندءبلكه اين تعبير لطيفى است كه براى محكوم كردن طرف در 
اين كونه موارد كفته مى شود.فى المثل به شخصى كه در برابر خدمت و نعمت ناسياسى كرده مى كوئيم:كناه ما اين بود كه 
به تو خدمت كرديمءاين كنايه اى است از بيخبرى طرف كه در برابر خدمت كيفر كناه داده است (1). 


سيس به يكى از فلسفه هاى تشريع جهاد اينجنين بازكو مى كند:"اككر خداوند از مؤمنان دفاع نكندءو از طريق اذن جهاد بعضى 

راابه ركاه عقي ذقم انها اديه ريغا و صوميسها و معلسطاف رهوة ي تغارا امنا جل كه نام كيدا قن 01 بسيان رده عن لود 
562 ص 5 ب لا - 2 2 8 5 و 06 . 5 م 

ويران مى كردد "7 وَ لَو لا دَفْعٌ الله اناس بَعْضَهُمْ يبغض لَهُدَّمَتْ صََامعٌ و بِيعْ وَ صَلْوَاتٌ وَ مَللاجدٌ يُذْكرٌ فيهَا اشم الله كثيراً ). 


آرى اكر افراد با ايمان و غيور دست روى دست بككذارند و تماشاجى فعاليتهاى ويرانكرانه طاغوتها و مستكبران و افراد بى 
ايمان و ستمكر باشند و آنها ميدان را خالى ببينند اثرى از معابد و مراكز عبادت الهى نخواهند كذاردءجرا كه معبدها جاى 
نيداوق اسث أو محرات ميذان مبارؤه و جدكة اسكهوو مسجد دو ترابر ود كامكان ستكر اسكءو اضولا هر كوته وغوت يه عدا 
روس ير عد سارائى لبيك كدامى كخواحيد اسردم عسجترة عدا آنها را بر سعدا و نذا كر انهاافر فيك بيذا كد كمام ارخا مراك 
رابا خاكك يكسان خواهند كرد. 


١١0: ص‎ 


)1١-‏ و ازااينجا روشن مى شدوة كه استخاء ور آيه فوق اسشاء منصل انيت امندوى با معت كتايى وذكر فرة ادعات (دقت 
كنيد). 


اين يكى از اهداف تشر بع جهاد واذن در مقاتله وجنكك است. 


0000-7 صَلاعٌ "و "بيع "و "ص لات "و "مللاجدٌ "لم ساس اسح ميدر ان اناه كونا كوش قار تذواما عن سس 


"صوامع "جمع "صومعه "به معنى مكانى است كه معمولا در بيرون شهرها و دور از جمعيت براى تا ركان دنيا و زهاد وعباد 
ساخته مى شد كه در فارسى به آن "دير"كويند(بايد توجه داشت صومعه در اصل به معنى بنائى است كه قسمت بالاى آن 


بهم يبوسته است.و ظاهرا اشاره به كلدسته هاى جهار يهلويى بوده كه راهبان براى صومعه خود درست مى كردند). 
"بيع "جمع ''بيعه "به معنى ''معبد نصارا"است كه" 9 "نا" 1 "لد يه أن كفت م قوف 


"صلوات "جمع "صلاه "به معنى "معبد يهود "استءو بعضى آن را معرب "صلوثا"مى دانند كه در لغت عبرانى به معنى نماز 


خانه است. 


و"مساجد "جمع" . هذ | ب اسثت. 


بنا براين "صوامع و بيع "كر جه هر دو متعلق به نصارا است ولى يكى از اين دو نام معبد عمومى است و ديكرى نام مركز 
تاركان دنياءبعضى نيز "بيع " را لفظ مشتركى دانسته اند كه هم بر معابد يهود كفته مى شود و هم بر معابد مسيحيان. 


لا 
ضمنا جمله يدُكرٌ فيهَا اشم الله كثيراً (نام خدا در آن بسيار برده مى شود) ظاهرا توصيفى است براى خصوص مساجدءجرا كه 


مساجد مسلمين با توجه به نمازهاى ينجكانه كه در تمام ايام سال در آن انجام مى كيرد ير رونق ترين مراكز عبادت در جهان 


است.در حالى كه بسيارى از معابد ديكر تنها يكك روز در هفته ويا روزهايى در سال مورد بهره بردارى قرار مى كيرد. 
ودر يايان آيه بار ديكر وعده نصرت الهى را تكرار و تاكيد كرده مى كويد: 


١١8: ص‎ 


"به طور مسلم خخداوند كسانى كه او را يارى كتند و از آثين و مراكز عبادتش دفاع نمايند يارى مى كند"( وَ لَيَنْضِوَنَ الله مَنْ 


0 


1 
و بدون شكك اين وعده خدا انجام شدنى است جرا كه "او قوى و قادر و غير قابل شكست است "7 إِنَّ الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ ). 


تا مدافعان خط توحيد تصور نكنند در اين ميدان مبارزه حق و باطل» و در برابر انبوه عظيم دشمنان سر سخت تنها و بدون تكيه 


كاهند. 


وازيرتو همين وعده الهى بود كه مدافعان راه خدا در ميدانهاى جنك با دشمنان با اينكه در بسيارى از صحنه ها از نظر نفرات 
و ساز و بركك جنككى در اقليت بودند بر آنها يبروز مى شدندءآن جنان بيروزى كه جز از طريق نصرت و يارى الهى قابل تفسير 


و توجيه نبود. 


*** و آخرين آيه كه تفسيرى است در مورد ياران خدا كه در آيه قبل وعده يارى به آنها داده شده است جنين مى 
كويد:"آنها كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را بر يا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و امر به 


م .0 1 تع لاك 8 00 تحوو ع 8 97 
معروف و نهى از منكر مى نمايند "7 أَلَذِينَ إِنْ مَكدّ اهُمْ فى الأرض أة اموا الصَّلالةَ وَ آنَوًا الزّكاة وَ أَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَ نَهَوا عَن 


الْمْكر ). 


آنها هركز يس از بيروزى»همجون خودكامكان و جباران»به عيش و نوش و لهو و لعب نمى يردازند»و در غرور و مستى فرو 
نمى روندءبلكه بيروزيها و موفقيتها را نردبانى براى ساختن خويش و جامعه قرار مى دهند آنها يس از قدرت يافتن تبديل به 
يكك طاغوت جديد نمى شوندءارتباطشان با خدا محكم و با خلق خدا نيز مستحكم است جرا كه "'صلاه"(نماز) سمبل ييوند با 
عالق اسقه ىر كات رموف براى ييوند با خلقءو امر به معروف و نهى از منكر يايه هاى اساسى ساختن يكك جامعه سالم 


محسوب مى شود و همين جهار صفت براى معرفى اين افراد كافى است 


١١17: ص‎ 


و در سايه آن ساير عبادات و اعمال صالح و ويزكيهاى يكك جامعه با ايمان و ييشرفته فراهم است .)١(‏ 


بايد توجه داشت كه"مكنا"از ماده 'تمكين ' »و 'تمكين "به معنى فراهم ساختن وسائل و ابزار كار استءاعم از آلات و ادوات 


لازم يا علم و آكاهى كافى و توان و نيروى جسمى و فكرى. 


"معروف "به معنى كارهاى خوب و حق استءو منكر به معنى زشت و باطلء جرا كه اولى براى هر انسان ياكسرشتى شناخته 
شدهءو دومى ناشناس استء و به تعبير ديكر اولى هماهنكك با فطرت انسانى است و دومى ناهماهنكك. 


و در يايان آيه مى فرمايد:"و يايان همه كارها از آن خدا ايفو اف امون ): 


0 0 
يعنى همانكونه كه آغاز هر قدرت و ييروزى از ناحيه خدا مى باشد سرانجام نيز تمام اين ها به او باز مى كردد كه" إِنا لله وَ إِنَا 


كر جه در كذشته بيرامون اين مساله مهم بحث بسيار كرده ايم (؟)ولى با توجه به اينكه احتمالا - آيات مورد بحث نخستي: 


آياتى است كه اجازه جهاد را براى مسلمانان صادر كرده است.و محتواى آن اشاره اى به فلسفه اين حكم دارد. 


١18: ص‎ 


)١-١‏ ييرامون اهميت امر به معروف و نهى از منكرءو ساير مسائل مربوط به اين دو وظيفه اسلامىءو همجنين ياسخ سؤالاتى 
كه در اين زمينه مى شود مشروحا در جلد سوم صفحه 5” تا صفحه 67(ذيل آيه ٠‏ سوره آل عمران)بحث كرده ايم. 
؟-1) در باره فلسفه جهاد در جلد دوم صفحه ١5‏ به بعد(ذيل آيه 197 سوره بقره)بحث كرده ايم. 


تذكر مجددى در اين زمينه لازم به نظر مى رسد. 
دراين آيات به دو قسمت مهم از فلسفه هاى جهاد اشاره شداه اننك: 


نخست جهاد "مظلوم"در برابر "ظالم و ستمكر "كه حق مسلم طبيعى و فطرى و عقلى او است كه تن به ظلم ندهد.برخيزد و 


فرياد كند»و دست به اسلحه برد»ظالم را بر سر جاى خود بنشاند و دست آلوده او رااز حقوق خود كوتاه سازد. 


دارند. 


در برابر اين كروه نيز بايد بيا خواست تا نتوانند ياد الهى را از خاطره ها محو كنند.مردم را تخدير نموده»بنده و برده خويش 


سا زنك: 


اين نكته نيز قابل توجه است كه ويران كردن معابد و مساجدءتنها به اين نيست كه با وسائل تخريب به جان آنها بيفتند و آنها 
رادر هم بكوبندءبلكه ممكن است از طرق غير مستقيم وارد شوند و آن قدر سركرميهاى ناسالم فراهم سازند و يا تبليغات سوء 
كنند كه توده مردم را از معابد و مساجد.منحرف نمايند و به اين ترتيب آنها را عملا به ويرانه اى تبديل كنند. 


بنا براين آنها كه مى كويند:جرا اسلام اجازه داده است كه مسلمانان با توسل به زور و نبرد مسلحانه»مقاصد خود را بيش 
ببرند؟جرا با توسل به منطق هدفهاى اسلامى يياده نمى شود؟ ياسخشان از آنجه در بالا كفتيم به خوبى روشن مى شود. 

:. 
آيا در برابر ظالم بيداد كرى كه مردم را به جرم كفتن "لا اله الا الله "از خانه و كاشانه شان آواره مى سازدءو هستى آنها را 
تملك مى كند و يايبند به هيج قانون و منطقى نيست مى توان با حرف حساب ايستاد؟!. 
آيا در برابر جنين ديوانكان بى منطق جز با زبان اسلحه مى توان سخن كفت؟. 


اين درست به اين مى ماند كه بكويند جرا شما با اسرائيل غاصب بر سر يكك 


١١95: ص‎ 


ميز نمى نشينيد و مذاكره نمى كنيد؟همان اسرائيلى كه تمام قوانين بين المللى و اخطارها و تصويبنامه هاى سازمانهاى جهانى را 
كه مورد اتفاق تمام ملتها استء و تمام قوانين بشرى و دينى را زير يا كذاشته استءآيا جنين كسى منطق و مذاكره مى فهمد؟! 
اسرائيلى كه هزاران هزار كودكك بى كناه و يير زنان و بير مردان و حتى بيماران بيمارستانها در زير بمبهاى تش زايشءقطعه 
قطعه شده و سوخته اند»كسى است كه بايد از در منطق با او وارد شد؟ همجنين كسانى كه وجود يكك معبد و مسجد را كه 
سبب آكَاهى و حركت توده هاى مردم است مزاحم منافع نامشروع خود مى بينند و به هر قيمتى بتوانند در هدم و محو آن مى 
كوشند»اشخاصى هستند كه بايد از طرق مسالمت آميز با آنها وارد بحث شد؟ به هر حال اكر مسائل ذهنى را كنار بكذاريم و 
به واقعيات موجود در جوامع انسانى بنكريم يقين خواهيم كرد كه در بعضى از موارد جاره اى جز توسل به اسلحه و زور نيست 
واين هم از ناتوانى منطق نيست بلكه عدم آمادكى جباران براى يذيرش منطق صحيح استءبدون شكك هر جا منطق مؤثر افتد 


"-خداوند به جه كسانى وعده يارى داده است؟ 


اين تصور اشتباه است كه وعده يبروزى و يارى خدا و دفاع از مؤمنان كه در آيات فوق و ساير آيات قرآن آمده است خارج 
از سنت آفرينش و قوانين حيات مى باشدءجنين نيستءاين وعده را خداوند تنها به كسانى داده است كه تمام نيروهاى خود را 
بسيج كنند» و با همه توان به ميدان آيندءو لذا در تعبير آيات فوق مى خوانيم: 


لا نا 


5 


1 لا 2 ل ص 11 
لؤلا دَفْمَ الله الناسّ بَعْض هُمْ يبغخض بنا بر اين دفع ظالمان را خدا تنها با نيروهاى غيبى و قدرت صاعقه و زلزله(جز در موارد 


١٠١: ص‎ 


بنا بر اين وعده هاى الهى نه تنها نبايد سبب سستى و برداشتن بار مسئوليت از دوش شود بلكه بايد موجب تحركك بيشتر و 


فعاليت دامنه دارتر كرددءو البته در اين صورت ييروزى از ناحيه خدا تضمين شده است. 


ونيز ياد أورق مى شود كه اين كروه از مؤمنان تنها قبل از ييروزى به در خانه خدا نمى روندءبلكه بعد از ييروزى هم به 
َك 5 5 1 م طلا _ لا 
مقتضاى الذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الأزض أقامُوا الصَّلاءَ ...نيز رابطه خود را با او هم جنان محكم مى دارندءو بيروزى بر دشمن را 


ددر بعضى از روايات اسلامى ايه فوق به حضرت مهدى ع و يارانشءيا آل محمد ص به طور عموم تفسير شده است,جنان 
2 لك 55 

كه از حديثى ازامام باقرع مى خوانيم كه در تفسير آيه" الْذِينَ إِنْ مَكداهُمْ فى الأزض ..."فرمود:اين آيه تا آخر از آن"آل 

محمد و مهدى و ياران او" اسيك 


ل ل 
يملكهم الله مشارق الا-رض و مغاربهاءو يظهر الدينءو يميت الله به و باصحابه البدع و الباطل»كما امات الشقاه الحق»حتى لا 


يرى اين الظلمءو يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر: 


"خداوند شرق وغرب زمين را در سيطره حكومت آنها قرار مى دهدءآئينش را آشكار مى سازدءو به وسيله مهدى ع و 
يارانش»بدعت و باطل را نابود مى كند آن جنان كه تبهكاران حق را نابود كرده بودندءو آن جنان مى شود كه بر صفحه 
زمين» اثرى از ظلم ديده نمى شود(جرا كه)آنها امر به معروف و نهى از منكر مى كنند" (1)در اين زمينه احاديث ديكرى نيز 


وارد شده اس 


صن 1؟! 


.)808 صفحه‎ ٠ تفسير على بن ابراهيم (مطابق نقل تفسير نور الثقلين جلد‎ )١ -١ 


اما همانكونه كه بارها كفته ايم اين احاديث بيان كننده مصداقهاى روشن و آشكار است و مانع عموميت مفهوم آيه نيستءوبنا 


بر اين مفهوم كسترده آيه همه افراد با ايمان و مجاهد و مبارزه را شامل مى شود. 
1 
+" 6 خبتين"و"ياوران الله". 
در آيات فوق و آيات قبل از آن كاه دستور مى دهد به "محسنين "(نيك وكاران) بشارت دهءو بعد آنها را به عنوان كسانى كه 


ايمان آورده اند و خيانت و كفران نمى كنند»معرفى مى نمايد. 


و كاه سخن از"مخبتين "(متواضعان)به ميان آوردهءو آنها را به عنوان كسانى كه به هنكام ياد خداءدلهايشان ترسان مى شود و 
در برابر مصائبءصابر و شكيبا و بريادارنده نماز و انفاق كننده از همه مواهب هستند تفسير مى نمايد. 


0 
و سرانجام ويزكيهاى "ياران الله"را اين مى شمرد كه به هنكام بيروزى راه طغيان بيش نمى كير ندءنماز را بر يا مى دارند و 


زكات را ادا مى كنند و امر به معروف و نهى از منكر دارند. 


جمع بندى اين آيات نشان مى دهد كه مؤمنان راستين كه داراى همه اين ويزكيها هستندءاز يكك سو از نظر اعتقاد و احساس 


المتوليعة سبار ادروتدوق الاسوي ذركن اوعظر عل در سه هاف ازنياظ باخالق بو عاق وهار ره بااشناه قوق وير امعد 


١١١: ص‎ 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات 57 تا 58] 
اشاره 


وَإِنْ يك لبوك قَقَذ كَذَبتْ قَبلمُْ قم 00000 دن 


وَقَوْمُ إلماهِيم وَ قَوْمٌ لوط (60) وَ أَصْلَْابُ مَدْيْنَ وَ كُذَْبَ مُوسلا 
سق لا 
يت إلكافرين ثح أت تمع فكي كان تكير (0 كين ين قدي أَملعيال و جى لالِعة فهى لكاوية علق عزوض ها و بثر معط 


وَ قَصْرٍ مَشِيدٍ (60) 
ترجمه: 
”'عاكر ترا تككذيب كنند(امر تازه اى نيست)ييش از آنها قوم نوح وعاد و ثمود (بيامبرانشان را)تكذيب كردند. 


'5-و همجنين قوم ابراهيم و قوم لوط. 


عسو اصحاب مدين(قوم شعيب»و نيز(فرعونيان) موسى را تكذيب كردندءاما من به آنها مهلت دادم سيس آنها را كرفتم»ديدى 
جكونه عمل آنها را شديدا انكار كردم؟ (و جكونه به آنها ياسخ كفتم). 


خود فرو ريختند(نخست سقفها ويران كشت و بعد 


١77: ص‎ 


ديوارها به روى سقفها!)و جه بسيار جاه بر آب كه بى صاحب ماند و جه بسيار قصرهاى محكم و مرتفع! 
تفسير: 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از مشكلات طاقت فرسايم بود كه دشمنان اسلام براى مو مئان فراهم ساخته بودندء1آ نها را 
ز و سحن ار كرشاتى. بو م براى مؤمنان فراهم بو ر 


اذيت و آزار مى كردند و از خانه و كاشانه شان به جرم يكتايرستى آواره مى ساختند لذا دستور جهاد در برابر آنها صادر شد. 


در آيات مورد بحث از يكك سو دلدارى به ييامبر ص و مؤمنان مى دهد واز سوى ديككر عاقبت شوم كافران را روشن مى 
سازد. 


نخست مى كويد:"اكر تورا تكذيب كنند غمكين مباشءجرا كه يبش از آنها قوم نوح و عاد و ثمودءبيامبرانشان را تكذيب 
بالف ص لوسك ساح كريد قا قير أ لاء وى ء 
كردند'( وَ إِنْ يُكذيُوك فَمَدْ كذَيَث قَبلَهُمْ قوم نوح وَ عادٌ وَ تُمَودٌ ). 


#** "و همجنين قوم ابراهيم و قوم لوطءاين دو يبامبر بزركك را تكذيب نمودند" ( وَ قَوْمُ باهي وَقَوْمٌ لوط ) 
ا ونيز 'مردم سرزمين مدينءبه تكذيب شعيب برخاستند»و موسى از سوى فرعون و فرعونيان تكذيب شن"( وََ اطراات 


َدَيْنَ وَكذب مُوسلا ). 


همانكونه كه اين مخالفتها و تكذيبها موجب سستى اين بيامبران بزركك در دعوتشان به سوى توحيد وحق وعدالت 


نككشت!مسلما در روح ياكك و ير استقامت تو نيز اثر نخواهد كذارد. 
ولى اين كافران كور دل تصور نكنند براى هميشه مى توانند به اين برنامه هاى 


١١: ص‎ 


ننكين ادامه دهند: "من در كذشته به كافران مهلت دادمءتا امتحان 1 را كاملا بدهندءو بر آنها اتمام حجت شودءو غرق ناز و 


نعمت كردند»سيس آنها را زير ضربات مجازات كرفتم '! فَأمْلَيِتٌ للكافرينّ ثم أَحَذْتهُمْ ). 
"١‏ - ب اعم م لا 
ديدى جكونه من شديدا عملشان را انكار كردم و زشتى آن را نشان دادم ( فكئف كان تكير ) (0). 
نعمتهاى آنها را كرفتم و نقمت و بدبختى به آنها دادم»حياتشان را كرفتم و مركك در عوض آن دادم. 


*** در آخرين آيه مورد بحث.جكونكى مجازات خدا را كه در جمله قبل سر بسته بود به طور كسترده بيان شده است»مى 
5 5 َ- لك جر ومسلا 
اك "لج سيان #هرها و آباديها ها انها واعلة كه كرديم وو حالى هد ظالم و سنك بودقد"(فكارل وق قري هنكام و 
0 2 
هى ظَالِمَه ). 


الس .9 5 ٠‏ 59900 اله لا 2 الأ ع لا 
انها بر سقفهاى خود فرو ريختند ( فهى خاويّه على عرُوشها ). 
يعنى شدت حادثه به قدرى بود كه ن< نتحسث سقفها فرو ريختند و بعد ديوارها بروى سقفها!. 


"و جه بسيار جاههاى ير آبى كه صاحبانش نابود و آبهايش در زمين فرو رفته بود و معطل و بى مصرف ماندندءنه كسى از 


انها ا على كتف و تاعيه اق اذ ا عراب من كولسلل 


"و جه بسيار قصرهاى يرشكوه و كاخهاى سر به آسمان كشيده و به صورت زيبا كجكارى شده ويران كشتند"و صاحبانش به 


ديار عدم شتافتند( وَ قَضر مَشِيدٍ ) (7). 
ص ١1١6:‏ 


)١ -١‏ "نكير "به معنى "انكار"و در اينجا اشاره به مجازات است. 

ع (١‏ "شيك اذ مادة "شيك" (ين وزن بيد)به دو معنى آمده است: تتخيليت به معنى ارتفاع»و ديكرئق به معنى كجءدر صورت اول 
مشيد به معنى قصرهاى مرتفع و سر به آسمان كشيده استءو در صورت دوم به معنى قصرهايى است كه بسيار محكم بنا مى 
شود تااز حوادث روزكار مصون بماندءزيرا در آن زمان بيشتر خانه ها از كل ساخته مى شده است و خانه هايى را كه با كج 


فى ساخقك سيت با خانة ها كليق سياد محكبتر يوة 


و به اين ترتيب هم مساكن ير زرق و برق و مستحكم آنها بى صاحب ماند و هم آبهايى كه مايه آبادى زمينهايشان بود. 


جالب اينكه در رواياتى كه از طرق اهل بيت ع به ما رسيده جمله "و بثر معطله "به علما و دانشمندانى كه در جامعه تنها مانده 
اندحو كسى از علومقاق بيره لبق كرد سير شد اسك 1 

از امام موسى بن جعفرع در تفسير جمله" و بر مُعَطَلِوَقَضرٍ مَشِيدٍ " مى خوانيم: 

البئر المعطله الامام الصامتءو القصر المشيد الامام الناطق: 

"جاه معطل كه از آن بهره نمى كير ند»امام خاموشءو قصر محكم سر برافراشته امام ناطق است". 


نظير همين مضمون از امام صادق ع نيز نقل شده است .)١(‏ 


اين تفسير در حقيقت نوعى از تشبيه است(همانكونه كه حضرت مهدى ع و عدالت عالمكير او در روايات به"ماء معين آب 
جارى "تشبيه شده است)يعنى هنككامى كه امام در مسند حكومت قرار كيرد همجون قصر رفيع محكمى است كه از دور و 
نزديكك ديده ها را به خود جلب مى كند و يناهكاهى براى همككان استء اما هنكامى كه از مسند حكومت دور كردد و مردم 
اطراف او را خالى كرده. نااهلان بجاى او بنشينند به جاه ير آبى مى ماند كه به دست فراموشى سيرده شودء نه تشنه كامان از 


آن بهره مى كيرند و نه درختان و كياهان با آن يرورش مى يابند. 
ص ١78:‏ 


11) قشي برهان جد صفح +3 


ودر همين لمتباء لبر وصر مسر مثل مستطر 
يد 5 ٠‏ 
9 زمينه شا نس جه حا معطلة 
3 | حر هف محل 
ئ عر 
٠. 9‏ « 8 
١‏ 0 لب سرودها 0 محما 
تهى لبثر ى فرق "ها ل مثال نا 
علمهم جاه مترو * ْ ْ ست 
0 و : 
قصر برافراشته 0 ْ : معحما 
ل 3 + 
ر 
3 
بن براق ال 0 
فالقصر 
ص ا 1 ظ 
ظ هم الذ 
ى لا 


5 
لل 
قصر »مجدل و . 
عظمت آنهااس” سا 
سث 
كه كسى به آن : 
8 وجا لل 
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هيت كه 3 
دى هر كز يايان : 3 
نه كرد" ١1‏ 


) هما مل ٍ 
: 

) 0 

كك. 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات 62 تام ؟] 
اشاره 


_لا 7 مرو 2 
قل يوا فى لاض فكو لَه ُلُوبٌ يعِْلُوتَ ب4] أو آذانٌ يَشِععون ب مالي 1 :: تغمى انار وَالكن تغمى الْقلُوبُ الى فى 
ل 
الشثور 50 و بدتعي لتك فاب ولك بيت لله وطق و يوم عتد رتكه الى يديت كارن (67ا و تارق ون ديد 
لا 
ملت لها وَ حِى ظَلِمَةٌ تم أَحَدْئْهَا وَ إل الْمصيرٌ (67) 


ترجمه: 


#عآايا انها سيو 5ن زميق نكردئد كا ولهايي داشهعهباشند كديا آن حقيقت رادركك كشد يا كوشهاي شنوايى كه نداي سق را 


بشنوند جرا كه جشم هاى ظاهر نابينا نمى شود بلكه دلهايى كه در سينه ها جاى دارد بينايى را از دست مى دهد!. 


لاع-آنها با عجله از تو تقاضاى عذاب مى كنند.در حالى كه خداوند هركز از وعده خود تخلف نخواهد كردءو يكك روز نزد 


معو جه بسيار شهرها و آباديها كه به آنها مهلت دادم در حالى كه ستمكر بودند<(اما ازاين مهلت براى اصلاح خويش 


استفاده نكردند)سيس آنها را كرفتم»و همه به سوى من باز مى كردند. 


١1: ص‎ 


سير در ارض و بيدارى دلها 


از آنجا كه در آيات كذشته»سخن از اقوا م ظالم و ستمكرى بود كه خداوند آنها را به كيفر اعمالشان رسانيد و شهر و ديارشان 
زاوواة ساعكيدر تكن ا هوره مث دغتوان تاكبد روق ابن ساله مي كوينف:"آيا انهااسين در زقين تكروتد خا دلهاي 
دامظ اجات ل لتك اراد لماحم اكرمواق را بى كه نداى حق را بشنوند"( أقَلَمْ يَسِيرُوا فى الَْدْض كَتَكُونَ لَه 
ُلُوبٌ يعْقُونَ ب أو آذانٌ يود ب ). 


آرى ويرانه هاى كاخهاى ستمكران و مساكن ويران شده جباران و دنيا يرستان كه روزى در اوج قدرت مى زيستندءهر يكك 


در عين خاموشى هزار زبان دارند و با هر زبانى هزاران نكته مى كويند. 


اين ويرانه هاءكتابهاى كويا و زنده اى است از س ركذشت اين اقوام» از نتائج اعمال و رفتارشان و از برنامه هاى ننكين و كيفر 


اين زمين هاى خاموشءو آثارى كه در اين ويرانه ها به جشم مى خوردء جنان نغمه هاى شورانكيزى در جان انسان مى دمند 
كه كاه مطالعه يكى از آنها به اندازه مطالعه يكك كتاب قطور به انسان درس مى دهدءو با توجه به تكرار تاريخ كه اصل 
اساسى زندكى انسانها است آينده را در برابرش مجسم مى كنند آرى مطالعه آثار كذشتكان كوش را شنواءجشم را بينا مى 
ارد . 


وبه همين دليل در بسيارى از آيات قرآن»دستور جها كردق داده شده است,ءاما جهانكردى الهى و اخلاقى كه دل عبرت بين 
ازديده بيرون آيد وايوان مدائن و قصرهاى فراعنه را آثينه عبرت بداند.كاهى از راه دجله سرى به مدائن زند و كاه سيلابى از 
اشكك همجون دجله بر خاكك مدائن جارى سازد. 


از دندانه هاى قصرهاى ويران شده شاهان جبار يندهايى نو نو بشنودءواز 


١١9: ص‎ 


درون اين ذرات خاك اين نغمه را به كوش جان دريابد كه "كامى دو سه برءما نهءاشكى دو سه هم بفشان"! (0. 


سيس براى اينكه حقيقت اين سخن آشكارتر كرددءقرآن مى كويد:جه بسيارند كسانى كه ظاهرا جشم بينا و كوش شنوا دارند 
امالزروام 05و كرائهه جر كه جالسيياى لاخر ابا لمي ترد اكه دلواي هوشي اها اف :دا زكري ىرا الست 
تلا دوو اولان شه قود اق ا ا د اه 


در حقيقت آنها كه جشم ظاهرى خويش را از دست مى دهند كور و نابينا نيستند و كاه روشن دلامنى هستند از همه آ كاه 


ترءنابينايان واقعى كسانى هستند كه جشم قلبشان كور شده و حقيقت را دركك نمى كنند!. 
لذا در روايتى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم 
"بدتريق ابيناى تابيتابى ذل ات "!. 
واقمى العم تحن القلبي؟ ""انشانى قر يوكثا تابي ها تاداين ذل :ات" لكل 
ودرروايت ديكرى كه ذو كتات "غوالى اللثالى '"آمده»مى خوانيم: 
ييامبر ص فرمود: 
ا 
اذا اراد الله بعبد خيرا فتح عين قلبه فيشاهد بها ما كان غائبا عنه: "هنكامى كه خدا بخواهد در حق بنده اى نيكى كند جشمان 


قلب او رامى كشايد تا جيزهايى را كه از او ينهان بود مشاهده كند" (). 


اما اين سؤال كه جككونه نسبت درك حقايق به قلبها كه در سينه ها قرار دارد داده شده است با اينكه مى دانيم قلب جز تلمبه 


اى براى كردش خون نيست,در 
ص ١‏ 


)١ -١‏ در زمينه بررسى تاريخ كذشتكان از طريق جهانكردى و"سير در ارض "جلد سوم تفسير نمونه صفحه ٠١١‏ به بعد(ذيل 
آيه /1 سوره آل عمران) بحث مشروحى داشته ايم. 

.208 نور الثقلين ج “اص‎ 1-١ 

مك )عبان عدركه صن فيه 


'"جلد اول تفسير نمونه "ذيل ايه لاسووه "بقرة ''مشروها به آن ياسخ داده ايم وخلاصه وفشرده اش اتن است: 
يكن ازاهاتن "كلب "يعقل است و يكن اامعاق "صضدر"ءذاتك وسشرفتك السان. 


بعلا-وه قلب.مظهر عواطف است وهر كاه برقى از عواطف و ادراكهايى كه مايه حركت و جنبش است در روح انسان آشكار 
شودءنخستين اثرش در همين قلب جسمانىءظاهر مى كردد»ضربان قلب دكركون مى شودءخون با سرعت به تمام ذرات بدن 
انسان مى رسدءو نشاط و نيروى تازه اى به آن مى بخشاءبنا براين اكر يديده هاى روحى به قلب نسبت داده مى شود بخاطر 
ناسيك كه نخستين مظهر آن در بدن انسان قلب او است(دقت كنيد). 


جالب توجه اينكه مجموعه ادراكات انسان در آيه فوق به"قلب "(عقل) و"آذان"(كوشها)نسبت داده شده استءاشاره به اينكه 
براق درق بحقا بق دو واه يشت وجوه ندارد يايايف انساق ازدرون جانتى جوقتىي داشه باك وسبائل را شخصا تطيل كدو 
به نتيجه لازم برسدءو يا كوش به سخن ناصحان مشفقء هاديان راه و ييامبران اللّه و مردان حق بدهد و يا از هر دو راه به حقايق 
برسد .)١1(2‏ 


*#** دومين آيه مورد بحث»جهره ديكرى از جهالت و بيخبرى كوردلان بى ايمان را ترسيم مى كند.مى كويد:"آنها با عجله 
ازنو تقاضاى غذابفى كشد وهى كويد اكرراست مى كوي سن جرا مجازات الهى ذامان هاوا ثمى كيرد "3014 
يَسْتَعْجِلُ نك بالعذابٍ ' 

1 


در ياسخ به آنها بككو زياد عجله نكنيد:"خداوند عر كن أو وعد ره مخلق فخر اند كيد "زو نه تخت وغل )1 


١١١: ص‎ 


.678 صفحه‎ ١ اقتباس از تفسير الميزان ج‎ )١ -١ 


غيجله كسى مي كتد كه بترسنق فرصت ال دشتكن ترود و امكاتاتقن ياباق كرة اناعمتايى كد اق ازل خا امةين سمه جيز قادر 


بوده و هست.عجله براى او مطرح نيست و هميشه قادر بر انجام وعده هاى خود مى باشد. 


براى او يكك ساعت و يكك روز و يكك سالءفرق نمى كند:"جرا كه يكك روز در نزد يرورد كار تو همانئد هزار سال از سالهابى 


5 5 0 7 0 5 لا م 2 
است كه شما مى شمريد 7 وَ إِنّ يَؤما عِنْدَ رَبك كألف سَنَهِ مِمَا تَعُذُونَ ). 


تابر ابق انها جه از روى حقيقت وحه ال رو اسههزاء و مسكروءاين سحن را تكراز كنتد و يكويئد "جراعذات خذا بر سرها 
نازل نمى شود" ؟إبايد بدانند عذاب در انتظار آنها استءو دير يا زود به سراغشان مى آيدءو ار مهلتى داده شود فرصتى است 
براى بيدارى و تجديد نظرءولى آنها بايد توجه كنند كه بعد از نزول عذاب درهاى توبه و بازكشت به كلى بسته مى شود و 


راهى به سوى نجات نيست. 


7 .امس رو عه لايرف ع 
در مورد جمله إِنْ يَوْما عِنْدَ رَبك كألفٍ سَنَهِ مِمًا تَعْدُونَ »علاوه بر تفسير بالا(يكسان بودن يكك روز وهزار سال در برابر قدرت 


خداء) تفسيرهاى ديكرى نيز ذكر كرده اند. 


از جمله اينكه:ممكن است شما براى انجام دادن كارى يكهزار سال وقت لازم داشته باشيد اما خداوند در يكك روز (بلكه 


كمتر)آن را انجام مى دهدءبنا بر اين مجازات او مقدمات زيادى نمى خواهد. 


ذبكر اينكه يكك روؤاز ابنام آخرت هماشد يكهزار سال در كنبا اسك (ويادائن :و كفرش نيز به عمين نسيث افزايقن مى 


يابد)لذا در روايتى مى خوانيم: 


ان الفقراء يدخلون الجنه قبل الاغنياء نصف يوم»خمسمائه عام: "تهيدستان قبل از ثروتمندان به نصف روز-يانصد سال-وارد 


شام 11 


در آخرين آيه بار ديكر روى همان مساله اى كه در جند آيه قبل تكيه شده بود تاكيد مى كند و به كافران لجوج اينجنين 
هشدار مى دهد:"جه بسيار شهرها و آباديها كه به آنها مهلت دادم در حالى كه ستمكر بودند(مهلت دادم تا اينكه بيدار شوند و 
هنكامى كه بيدار نشدند باز هم مهلت دادم تا در ناز و نعمت فرو روند) اما ناكهان آنها را زير ضربات مجازات كرفتم"( و 
و ا ل د الام ف لوكا 

كأيّنْ مِنْ قَرْيَهِ أَمْليِت لها وَ هى ظالِمَه ثم أخذتها ). 

آنها نيز مثل شما از دير شدن عذاب»شكايت داشتند و مسخره مى كردند و آن را دليل بر بطلان وعده بيامبران مى كرفتند»ولى 
سرانجام كرفتار شدند و هر جه فرياد كشيدندءفريادشان به جايى نرسيد. 

آرىء "همه به سوى من باز مى كردند"و تمام خطوط به خدا منتهى مى شود و همه اين اموال و ثروتها مى ماند و وارث همه 


اواست( و إِلَيَ الْمَصِيرٌ ). 


[سوره الحج (77): آآبات 694 قا 41] 
اشاره 


اه 


و 5 َ 1 و 2 7 01 ع 5 لا 7 3 م 2 
ل با بها انام إتللا أنا لَكم نَذِيرٌ مين (69) قَالَذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا آلصَاللكَاتٍ لَهُعْ مَغْفِرةٌ وَ رِرْقٌ كُري (00) وَ ألّذِينَ سَعَؤا فى 
71 + لاره ع 0 1 َ 
الباننا ملعاجزينَ أولئك أَمْلابٌ الْجحيم (01) 


م 


نر حجمه: 
69-بككُو اى مردم من براى شما بيم دهنده آشكارى هستم. 


١و‏ آنها كه(براى تخريب و محو)آيات ما تلاش كردند و جنين مى ينداشتند كه مى توانند بر اراده حتمى ما غالب شوند 


ساني دو عدن 

تفسير: 

رزق كريم 

لو اتيجنا كدون آنات كدنع سيفن ايه كتائرات در عتذات الى بوداو ادق ماله الى ات كقيا به شيك ذا اكد 


خداوند مربوط مى شود و حتى بيغمبر ص را در آن اختيارى نيستءنخستين آيه مورد بحث جنين مى كويد: 
21> . 5 الى 2 لأ عم لا لل ا 2 7 
بكو اى مردم!من تنها براى شما انذار كننده آشكارى هستم ( قل يا أَيّهَا النَاسٌ إِثما أنا لكم نَذِيرٌ مين ). 


ص 1 


بدون شكك ييامبر ص هم انذار كننده استءو هم بشارت دهند»ولى تككيه كردن بر روى"انذار"در اينجا و عدم ذكر بشارت به 
خاطر تناسب با مخاطبين مورد بحث است كه آنها افراد بى ايمان و لجوجى بودند كه حتى مجازات الهى را به باد استهزاء مى 


كرفتند. 


*#** اما در دو آيه بعد جهره اى از مساله بشارت و جهره اى از انذار را ترسيم مى كند واز آنجا كه همواره رحمت واسعه 
خدا بر عذاب و كيفرش يبشى دارد نخست از بشارت»سخن مى كويد:"كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند 


- 5 اك 0 و لا و 5 م عاك 

افرزئن فا وروزق ب أزنشن :در اننظان انها اعبت( فالديية امنا و2 | الصَالِكظَاتٍ لَهُمْ مَغْفرةُ وَ رِرْقٌ كرِيمٌ ). 

نخست با آب آمرزش و مغفرت الهى شستشو داده و ياكك مى شوند»خاطرى آسوده و وجدانى آرام از اين ناحيه بيدا مى كنند. 
سيس مشمول انواع الطاف و نعمتهاى ارزشمند او مى كردند. 


_ ررق كْرِيمٌ "(با توجه به اينكه '"كريم "به معنى هر موجود شريف و يرارزش است)مفهوم وسيعى دارد كه تمام نعمتهاى 


كرانبهاى معنوى و مادى را شامل مى شود. 
آرى خداى كريم در آن سراى كريمءانواع نعمتهاى كريم را به بنده هاى مؤمن و صالحش ارزانى مى دارد. 


"رافغنب "در كنات مفرذات" مى كويد:"كرم "معمولا به امور نيكك و ير ارزشى كفته مى شود كه بسيار قابل توجه استءبنا بر 
اين به نيكيهاى كوجكك كرم كفته نمى شود. 


- . ل رن ا 1 5 7 1 5 3 5 ب 5 
واكر بعضى رزق كريمٌ را به معنى روزى مستمر و بى عيب و نقصء.و بعضى به معنى روزى شايسته تفسير كرده اند همه در 


آن معنى جامع و كلى كه اشياء 


ص 1 


*** و در آيه بعد اضافه مى كند:"اما كسانى كه براى اخريو وس ات الب اكراتتن كرود وجل عي بنذ اناد كبام 

6 - 5 5 لا 2 0 3 بز 6 
تؤاضة بر ازادة سكيم روه كان غالك ”نوتف انها اصحاب دو ؤ عند "3 الذيق اتغوا فى لبان برخ أوليك أضكات الصبديم 
) 002 


جحيم از ماده'جحم "(بر وزن شرم)به معنى شدت برافروختكى اتش ستو يادوت عفريت قد كت من شرفنا انه 


جحيم به معنى جايى است كه آتش شعله ور و برافروخته اى دارد و اشاره به دوزخ است. 


)١-١‏ "سعوا"از ماده"سعى "در اصل به معنى دويدن استءو منظور در اينجا تلاش و كوشش در راه ويرانكرى و تخريب واز 
بين بردن آيات الهى استءو'" معاجزين " از ماده "عجز "در اينجا به معنى كسى است كه مى خواهد بر نيروى بى يايان الهى 
بيروز كردد. بعضى از مفسران جنين تصور كرده اند كه اين احتمال در باره هيجكس نمى رود كه بخواهد خدا را عاجز كند و 
بر اراده او جيره شود و به همين دليل "معاجزين "را نسبت به ييامبر يا مؤمنان دانسته اند. در حالى كه اين تعبير در آيات ديكر 
قرآن در مورد خدا به كار رفته(سوره جن آيه ؟١‏ و توبه آيه ؟ و”)و منظوراز آن اين است كه عمل كسى در جنين جهره اى 
خود- نمايى كند. 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات 7 تا 4] 


اشاره 
لا م 1 لا لا 0 لا 
َك سلا , بن لك بن وعول و لاني إل إذك : تمنى الى لان فى أيه تيشخ الله الى اسان ثم بخكم الله بيه 


10 لم ل 
لَه ليم كيم (05) ليجعلا ا بنقى لمان فقة بن فى لوه مرضل و الايد لوم إن الي فى شقاقٍ بَعِيدٍ (7ه) 
وليل الذي أوثوا الول أنه آلْحَقٌ مِنْ ربك كَبؤْينُوا به تكَخْبت لَه ُلُوبهُع وَ إِنَّ لله لاد لَّذِينَ آمنُوا إل صِرَاطٍ مُسْتقيم (؟5) 


نر جمه: 


"هما هيج رسول و ييامبرى را يد بيش از تو نفرستاديم مكر اينكه هر كاه آرزو مى كرد (و طرحى براى بيش برد اهداف الهى 
خود مى ريخت)شيطان القائاتى در آن مى كردءاما خداوند القائات شيطان را از ميان مى برد سيبس آيات خود را استحكام مى 


بخشيد و خداوند عليم و حكيم است. 


قرار دهد.و ظالمان در عداوت شديدى 


ص ا 


دور از حق قرار كرفته اند. 

#هو نيز هدف اين بود كسانى كه خدا 1 كاهى به آنان بخشيده بدانند اين حقى است از سوى يرورد كار توءدر نتيجه به آن 
ايمان بياورند و دلهايشان در برابر آن خاضع كردد و خداوند كسانى را كه ايمان آوردند به سوى صراط مستقيم هدايت مى 
كند. 

تفسير: 

وسوسه هاى شياطين در تلاشهاى انبيا 

از آنجا كه در آيات كذشته سكن از تلاش و كوشش مشركان و كافران برائ محو آثد ثين الهى و استهزاء و سخريه آنها نسبت به 


آن در ميان بود»در آيات مورد بحث هشدار مى دهد كه اين توطئه هاى مخالفان برنامه تازه اى نيست.هميشه اين القائات 


شيطانى در برابر انبياء بوده ووهسث. 


فكت عطين من كويل: "ماهيج رسول و يياميرى را بد حت ع لي ل 1 
ببشبرد اهداف الهى خود مى كشيد شيطانالقائاتى در آن طرح مى كرد"( 9/3 أز 58 ولك بغري لاك إلا 
تَمَنى أَلْقَى الَيِطانٌ فى أيه ). 


اما خداوند ييامبر خود را در برابر هجوم ا ا 5 لب ا ير 
برد»سيس آيات خود را استحكام مى بخشيد" ( فَينْسَحٌ الله فا بلقَى الشِّطانُ ثم يشكم الله اثباته ). 


واين كار براى خمدا آسان است جرا كه "خداوند عليم و حكيم مى باشد"و از همه اين توطئه ها و نقشه هاى شوم با خبر است 
و طرز خنثى كردن آنها را به خوبى مى داند( وَ الله عَلِيمٌ كيم ). 


20 4 ولى 00 توطئه هاى شيطانى مخالفان»ميدان آزمايشى براى آكاهان و مؤمنان و كافران تشكيل مى دادءلذا در آ 


١ ص‎ 


براق ابن بود كه خداوتن القاى شيطاق وا ازموق براى آنها كه:دن قلبشان يبمارى است.و آنها كه سكدلتد قراز ذهد "( لكل 


: ء لام ىر > ا 0 لما وو 
"ا يقَى الَنِطان ف لِلَِينَ فى لوبهم عرض و الفاسيه لوب ). 


َ َ 3 , 3 لا 
"و ظالمان بيدادكر در عداوت و مخالفت شديدى دور از حق قرار كرفته اند" ( وَ إِنْ الظَالِمِينَ لفى شقاق بَعِيدٍ ). 


و انيز "هدف ازاين ماجرا اين بود آنها كه عالمند و آكاه»حق رااز باطل تشخيص دهندء.و برنامه هاى الهى را از القائات 


شيطانى جدا سازند و در مقايسه با يكديكر بدانند كه اب دار استوو اد نبو 0 آن ايمان 


آوردند و دلهايشان در برابر آن خاضع كردد' لاقل الذيع أرقو الله آله الس وق رَبك فَيؤْمنُوا به ََحْبتٌ لَه لوبهم 


البته خحدا اين مؤمنان آكاه و حت طلب را در إين مسير بر خطر تنها نمى كذارد بلكه "خداوند افرادى را كه ايمان آوردند به 


سوى صراط مستقيم هدايت مى كند"( و إِنَّ الله لاد الّذِينَ آمَنُوا إل لاط مُستقيم ). 


اشاره 
١-القائات‏ شيطان جيست 
آنجه در بالا در تفسير آيات فوق كفتيم هماهنكك با نظرات جمعى از محققين استببا اين حال احتمالات ديكرى در تفسير آيه 


نيز ذكر شده: 


اسيك رك "نو "و"" توه "انه مط كلدت واقرانات اسك عفان كدر اهار عرب كاده ابد مقف ملسي بو ا 
أذهلنا ون ركه وفوشو 


مى كويد "تمام ييامبران ييشين و انبياء به هنكامى كه كلمات خدا را بر مردم مى خواندند شياطين (مخصوصا شياطين از نوع 


١: ص‎ 


و مطالبى براى انحراف افكار عمومى در لابلاى آن مى فتند تنااثرات هدايت بخش آنها را خنثى كنندءاما خداوند اين 
القائات شيطانى را محو و نابود مى كرد و آيات خود را استحكام مى بخشيد". 


لا 
البته اين تفسير با جمله تسم يُخكح الله اللسانه هماهئتككى داردءو با افسانه "غرانيق "كه بعدا مى آيد(طبق بعضى از 


توجيهات)ساز كار است.ولى مهم اين است كه "تمنى "و "امنيه "كمتر به معنى تلاوت آمده تا آنجا كه در آيات قرآن در هيج 


موردى دراين معنى به كار نرفته است. 


ريشه اصلى "تمنى "كه از ماده"منى "(بر وزن مشى)كرفته شدهءدر اصل به معنى تقدير و فرض استءو اكر نطفه انسان و 
حيوانات را"منى "مى كويند به خاطر اين است كه صورت بندى از طريق آن انجام مى كيردءو اكر به مركك "منيه '"كفته مى 
شود به خاطر آن است كه اجل مقدر انسان در آن فرا مى رسد آرزوها راازاين رو"تمنى"مى كويند كه انسان تقدير و تصوير 


آن را در ذهن خود مى كيردءنتيجه اينكه ريشه اصلى اين كلمه همه جا به "نقدير و فرض و تصوير" باز مى كردد. 


البته '"تلاوت"را مى توان به نوعى با اين معنى ارتباط داد و كفت:تلاوت عبارت از تقدير و تصوير الفاظ مى باشدءولى ارتباطى 


امنت سيار دور كه كمتر در كلمات عرب اثرى از آن ديده شده است. 


اما معنى كذشته كه در تفسير آيه كفتيم»(طرحها و برنامه هاى بيامبران براى ييشبرد اهداف الهى)تناسب زيادى با معنى ريشه 


لله ١‏ لل 
اى تمنى دارد. 


سومين احتمالى كه در تفسير آيه فوق از سوى بعضى از مفسران اظهار شده اين است كه منظور اشاره به ياره اى از "خطورات 
و وسوسه هاى شيطانى "است كه كاه در يكك لحظه زود كذر در ميان افكار ياكك و نورانى انبياء افكنده مى شدء اما جون آنها 


داراى مقام عصمت بودند و با نيروى غيبى و امداد الهى تقويت مى شدند 


١2: ص‎ 


خدا اين خطورات زود كذر و القائات شيطانى را از صفحه افكارشان محو مى كرد و آنها را در همان صراط مستقيم ييش مى 


برد. 


اين تفسير نيز با آيات دوم و سوم مورد بحث جندان سازكار نيستءجرا كه قرآن اين القائات شيطانى را وسيله آزمايش كافران 


و آكاهى مؤمنان مى شمرد در حالى كه خطورات قلبى بيامبران كه بزودى محو مى شود جنين اثرى نمى تواند داشته باشد. 


از مجموع آنجه كفتيم روشن مى شود كه تفسير اول از همه مناسبتر استء كه در حقيقت اشاره به فعاليتهاى شياطين و وسوسه 
هاى آنها در برابر برنامه هاى سازنده انبياء است جرا كه آنها هميشه مى خواستند با القائات خود اين برنامه ها و تقديرها را بهم 


بزنندءاما خدا مانع از آن مى شد. 
؟-افسانه ساختكى غرانيق! 


ور يعني از كني اهل سفت رواياتا عمجي در اينها ارايق قاين تقل شدو كه يداير خا صن در مك مشكول خواددة 

5 5 ل 3 للى ته 
سوره"النجم 'بود.جون به آياتى كه نام بتهاى مشركان در آن بود رسيد( أ قََأَيُمْ الات وَ الْعُرّى وَ مناة التالقة الأخريا در اين 
هنكام شيطان اين دو جمله را بر زبان او جارى ساخت: 


تلك الغرانيق العلى»و ان شفاعتهن لترتجى!). 
(ايتها يرئد كان زبباع بلند مقافي هسند وان آنها افيد شقاعت است]) 303 


در اين هنكام مش ركان خوشحال شدند و كفتند محمد ص تا كنون نام خدايان ما را به نيكى نبرده بودءدر اين هنكام ييامبر ص 


سجده كرد و آنها هم سجده كردند»جبرئيل نازل شد و به ييامبر ص اخطار كرد كه اين دو جمله را من 


ص اا 


)١-١‏ غرانيق جمع غرنوق(بر وزن مزدور)يكك نوع يرنده آبى سفيد يا سياه رنكك است و به معانى ديكر نيز آمده(قاموس 
اللغه). 


براى تو نياورده بودمءاين از القائات شيطان بود در اين موقع آيات مورد بحث ( /م! أَرْسَلْنا مِنْ تدك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نَبيّ 
...)نازل كرديد و به يبامبر ص و مؤمنان هشدار داد (1)! كر جه جمعى از مخالفان اسلام براى تضعيف برنامه هاى يبامبر ص به 
كمان اينكه دستاويز خوبى بيدا كرده اند اين قضيه را با آب و تاب فراوان نقل كرده و شاخ و بركهاى زيادى به آن داده اند 
ولى قرائن فراوان نشان مى دهد كه اين يكك حديث مجعول و ساختكى است كه براى بى اعتبار جلوه دادن قرآن و كلمات 
ييامبر اسلام ص وسيله شيطان صفتان جعل شده است زيرا: 


اولا-به كفته محققانءراويان اين حديث افراد ضعيف و غير موثقند» و صدور آن از ابن عباس نيز به هيجوجه معلوم نيستءو به 


كفته "محمد بن اسحاق" اين حديث از مجعولات زنادقه مى باشد و او كتابى در اين باره نكاشته است (7). 


ثانيا-احاديث متعددى در مورد نزول سوره نجم و سيس سجده كردن ييامير و مسلمانان در كتب مختلف نقل شدهءو در 
محكه :از ارم لخاد رك ميقي إل افساقه غرائق تسيعوواانق فقا عن مغن دادم عمل بنذ انيه أن افروةه ده ابت 28 


0 
العاكاتنات ااتخار سرية محم منريها ارق حراقاف وا إبطالنس كد اننا كارف كريندو يتن فق البرك قر لاود 
توطا :"بابر ازازوى هواق نفس سكن تمن كويد اتحدامن كويد شتها وى اليى ابلث "ابن ابدديا افسانه قوق حكوتة 
سازكار است؟ رابعا-آياتى كه بعد از ذكر نام بتها در اين سوره آمدهءهمه بيان مذمت 


١17: ص‎ 


1-١‏ در الميزان ذيل آيات مورد بحثءاين حديث از جماعتى از حفاظ اهل سنت از جمله ابن حجر نقل شده است. 
ا ني كير افشروادن برد اوه 2 
") همان مدركك. 


د ل ل ل ل اي ل 
: ملا ٍ 


مششكرنة كاري او تاشاعم ديع إذ ع إن الل ون غتوان اق كاري 8 أَنْرَل ١‏ لله با مِنْ سُلْطانٍ إن يتَبعُونَ إلا الطَنّ 


وللاتؤوى] شنو اكد ادق ين رتيه لد + 


!اوم هاي خلاجن جكرنه سكن استايط مله قل .اراوس ينها هلاه باخديعلازه ترا و صعريسا يلذ] رديه ع يعدا 
تاق ان را ازاهر كوي حيتيو اتحراك ول تضبيع حفظ مى كند جنان كه در آيه 4 سوره حجر مى خوانيم:" إدا نحن تَزَلنا 


الذ كد ونا له للكافظرة *" 


خامسا-مبارزه ييامبر ص با بت و بت يرستى يكك مبارزه آشتى نايذير و بى كير و بى وقفه از آغاز تا يايان عمر او است. بيغمير 
ص در عمل نشان داد كه هيجكونه مصالحه و سازش و انعطافى در مقابل بت و بت يرستى-حتى در سخت ترين حالات-نشان 
تمن دهدلوجكولة ممكن ,است تحين الفاظين بن وباك تا ركنن جار شود 


و سادسا-حتى آنها كه بيامبر اسلام ص را از سوى خدا نمى دانند و مسلمان نيستند او را انسانى متفكر و آ كاه و مدبر مى دانند 
كتافر ماو كلاد كو دير كتين امروزايها شد ]| انس كيني كدتكتهان (فليشن لذ الدالاً اللو عجار د القند نامدن باهر 
كونه شركك و بت يرستى بودهءو عملا نشان داده است كه در ارتباط با مساله بتها حاضر به هيجكونه سازشى نيست»حكونه 
ممكن است برنامه اصلى خود را رها كرده واز بتها اين جنين تجليل به عمل آورد؟! از مجموع اين بحث بخوبى روشن مى 
شود كه افسانه غرانيق ساخته و يرداخته دشمنان ناشى و مخالفان بيخبر است كه براى تضعيف موقعيت قرآن و ييامبر ص جنين 


حديث بى اساس را جعل كرده اند. 
لذا تمام محققان اسلامى اعم از شيعه و اهل تسئن اين حديث را قويا نفى 


ص 1 


و تضعيف كرهده اند و به جعل جاعلين نسبت داده اند .)١(‏ 


البته بعضى از مفسران توجيهى براى اين حديث ذكر كرده اند كه بر فرض ثبوت اصل حديثءقابل مطالعه بود و آن 
اينكه: 'ييامبر اسلام ص آيات قرآن را آهسته و با تانى مى خواندءو كاه در ميان ل 0 
آنراكوق جذت كتدءفكاتس كه تشغول تلاوت آيات سوره نجم بود و به آيه " أَفَرَأَبِتُمُ الت وَ الْعُرّى وَ مداه الَالتَه 
الأخرك ا" رسوديعهنى اق اقيطان صدنعاه مقر كان الجر )و قرست المتخاده ردم و بعيلة تكد الترايق التلى و إن ليغا عون 
لترتجى را در اين وسط با لحن مخصوصى سر دادند تا هم دهن كجى به سخنان ييامبر ص كنند و هم كار را بر مردم مشتبه 
سازندءولى آيات بعد به خوبى از آنها ياسخ كفت و بت يرستى را شديدا محكوم كرد" (7) 


وازاينجا روشن مى شود اينكه بعضى خواسته اند داستان غرانيق را نوعى انعطاف از ناحيه ييامبر ص نسبت به بت يرستان به 
خاطر سرسختى آنها و علاقه ييامبر ص به جذب آنان به سوى اسلام بدانئد و از اين راه تفسير كنند»مرتكب اشتباه بز ركى شده 
اندء»و نشان مى دهد كه اين توجيه كران موضع اسلام و ييامبر ص را در برابر بت و بت يرستى دركك نكرده اند و مداركك 
تاريخى كه مى كويد دشمنان هر بهايى را حاضر شدند به ييامبر ص در اين زمينه بيردازند و او قبول نكرد و ذره اى از برنامه 
خود عدول ننمود نديده اندءو يا عمدا تجاهل مى كنند. 


''-فرق"رسول"و 
2 |0 لحلل لقال ى . 
در مورد فرق ميان رسول و نبى سخن بسيار استء| نجه مناسبتر 


1١2: ص‎ 


)١-١‏ مجمع البيانتفسير فخر رازىءقرطبىءفى ظلال»تفسير صافىءروح المعانى و الميزان و تفسيرهاى ديكر ذيل آيات مورد 


بحاب. 


-١‏ 1) تفسير "قرطبى "جلد ٠/‏ صفحه 11/8 مرحوم طبرسى "در '"مجمع البان" نيد آن راهه غتواث يكف احتمال آورذه اسة: 


به نظر مى رسد اين است كه "رسول "به يبامبرانى كفته مى شود كه مامور تبليغ و دعوت به آثين خود بوده اند»و جنان كه در 


حالات آنها مى خوانيم از هر كونه كوشش و تلاشى دراين راه فروكذار نكردند و انواع مشكلات را به جان خريدند. 


اما"'نبى '"جنان كه از ماده اصلى اين لغت بيدا است كسى است كه از وحى الهى خبر مى دهدءهر جند مامور به تبليغ كسترده 
نيستءو در واقع به طبيبى مى ماند كه دردمندان به سراغ او مى روند و از او دارو و درمان مى جويند»مى دانيم شرائط محيطها 
و ييامبران با هم مختلف بوده و هر كدام ماموريتى داشتند .)١(‏ 


)١ -١‏ در جلد اول تفسير نمونه ذيل أيه ١١‏ سوره بقره نيز در اين زمينه صحبت كرده ايم. 


[سوره الحج (؟١):‏ آيات 00 تا 04] 


اشاره 
ل لام مه وم ا رلال, 0 


017 006 و 8 
فَالَذِينَ آمنُوا وَ لوا 00 2000 وا 0 الل" 
فأجزوا فى صييل الل م يلوا أذ موا لوقه مم لله رقا حصا و إن لله لهو حير آبأزقينَ (00) لدْيلنَهُْ مدخلا يصوت إن الل 


َعلِيمٌ حَلِيمٌ (09) 


نر جمه: 


هه-كافران همواره در باره قرآن در شكنئد تا روز قيامت ناكهانى فرا رسدءيا عذاب روز عقيم(روزى كه قادر بر جبران 


نيستند)به سراغشان بيايد. 


ع2-حكومت و فرمانروايى در آن روزاز آن خدا است.و , بين آنها حكم مى فرمايد كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح 
انجام داده اند در باغهاى ير نعمت بهشتند. 


/اه-و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند عذاب خواركننده اى براى آنها است. 


#قو كساتى كه در واه دا عحرث كردند سيس كشنه شدئدك يا بهافركك طبيعى از دنيا زشتد عتداولد به آنها روزى تيكويى 


مى دهد كه او بهترين روزي دهند كان اسست: 


ص ا 


9-خداوند آنها را در محلى وارد مى كند كه از آن خشنود خواهند بود و خداوند عالم وبا حلم است. 


0 


لعسيرة 

رزق حسن 

در تعقيب آيات كذشته كه سخن از تلاش و كوشش مخالفان براى محو آيات الهى مى كفت در آيات مورد بحثءاشاره به 

نخست هى كويدة "'كافران غموارة در بارة قرآن و آثين توحيدى تو دز شكك هستتدء(نا روز قيامت)ناكهان قرا رسدءيا عذاب 
لاب 4. سه وم راس عر بن نام قرع 2 

روز عقيم روزى كه قادر بر جبران نيستند»به سراغشان بيايد'( وَ لا يرال الَذِينَ كفَرُوا فى مِرْبَهِ مِنْهُ حَتى تَأتِيِهُمُ السَاعَهُ بَعْنَهَ أو 

باكيم عذاب يوم عقيما. 

مدييى امت متظون:اق"كافران "دز اشجا غمه انها تسقيل جا كه سبارى دز ادامة واه نذاو شدقك ونه امير صن و صفوفق 


مسلمين بيوستند»منظور سران آنها وافراد لجوج و فوق العاده متعصب و كينه توزند كه هركز ايمان نياوردند و همواره به 
كارشكنيهاى خود ادامه دادند. 


وازه' مريه "كه به معنى * شكك و ترديد است نشان مى دهد كه آنها هركز يقين به خلاف قرآن و اسلام نداشتند هر جند در 
الفاظشان جنين اظهار مى كردند بلكه حد اقل به مرحله شكك تنزل كرده بودندءاما تعصبها به آنها اجازه مطالعه بيشتر و يافتن 


حقيقت را نمى داد. 


كلمه '"'ساعه "كر جه بعضى احتمال داده اند به معنى لحظه مركك و مانند آن بوده باشد.ولى آيات بعد نشان مى دهد كه منظور 


از آن يايان جهان و قرار كرفتن در آستانه قيامت است كه با كلمه''بغته "(نا كهانى) مخصوصا همراه است. 


1١ ص‎ 


منظور از عََذَابُ "لهؤم عَقِيم "'متجازات روز قنافت. است وو ابنكة روز قيامت توضصيت به"عقيم "(نازا)شده اشاره به اين است كه 


انها ووز مكف شك مير تداوتة قا سراق يران كلشعه ركموقل »و فر سس شرك غير تخيرى اباد كنتدك. 


*** سيس به حاكميت مطلقه يروردكار در روز رستاخيز اشاره كرده مى كويد: 

قد لا 
"حكومت و فرمانروايى در آن روز مخصوص خدا است'( الملك يَوْمَئِذٍ لله ). 
البته اين اختصاص به روز قيامت ندارد»امروز و هميشه حاكم و مالكك مطلق خدا است.منتهى جون در اين دنيا مالكان و 
جا كياة كرض ثن وجو دارند»هر جند قلمرو حكومتشان سيار محدود و ضعيف است و جنبه صورى و ظاهرى داردءاما 
همين امر ممكن است موجب تداعى اين فكر شود كه حاكم و مالكك ديكرى غير از خداوند وجود دارد اما در صحنه قيامت 
كه همه اين مسائل بر جيده مى شود بيش از هر زمان اين حقيقت آشكار مى كردد كه حاكم و مالكك تنها او است. 


به تعبير ديكر دو رقم حاكميت و مالكيت وجود دارد:حاكميت حقيقى كه حاكميت خالق بر مخلوق است و حاكميت اعتبارى 
و قرار دادى كه ميان مردم معمول است.در دنيا اين هر دو وجود دارد اما در سراى آخرت حكومتهاى قرار دادى و اعتبارى 


همه برجيده مى شود تنها حكومت حقيقى خالق جهان باقى مى ماند .)١(‏ 


به هر حال جون مالكك حقيقى او است.حاكم حقيقى هم او خواهد بود» لذا او در ميان همه انسانها-اعم از مؤمن و كافر- 
حكومت و داورى مى كندء و نتيجه آن همان است كه قرآن به دنبال اين سخن فرموده:"آنها كه ايمان آورده اند و عمل 


صالح انجام داده اند در باغهاى ير نعمت بهشت قرار دارند"باغهايى 


١: ص‎ 


)١‏ البيدان جلن 6 اميه سم 


كه همه مواهب در آن جمع است و هر خير و بركتى كه بخواهشد در آن موجود است( قالِينَ آمنُوا و عب ١‏ طفق 
جَنَاتِ النعيم ). 

5 3 0 90 ره 1 
*#** اما آنها كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند»عذاب خوار كننده اى براى آنهاست 7 وَ الذِينَ كفدوا وَ كذيوا اننا 
لاءء  ,‏ لا 8 
قأولئك لَهُمْ عَذَابٌ مهِينٌ ). 
جه تعتيين كوينا ق زتدمااى #عذاين كه انها زا ىو حقير هئ كته و دوعرابر !اسه كردتكقى هاو ود برترييق هاو 
استكبار در برابر خلق خدا آنها را به يائينترين مرحله ذلت مى كشاندءو مى دانيم توصيف"عذاب "به "اليم "و "عظيم" 
و"مهين "كه در آيات مختلف قرآن ذكر شده هر كدام متناسب نوع كناهى است كه از كردنكشان سر مى زده است!. 


جالب توجه اينكه در باره مؤمئان اشاره به دو جيز مى كند:"ايمان" و"عمل صالح"و در نقطه مقابل در باره كافران اشاره 
به "كفر "و "تكذيب آيات الهى "است.كه در واقع هر كدام تركيبى است از اعتقاد درونى و آثار برونى و عملى آنءجرا كه 
اعمال اسان غالبا از يكة زيشه فكرى واعتقاد برحكمة مى: كيرد 


لا 
*#** واز آنجا كه در آيات كذشته سخن از مهاجرانى به ميان آمد كه از خانه و كاشانه خود به خاطر نام الله و حمايت از 


آثين او بيرون رانده شدند.در آيه بعد از آنها به عنوان يكك كروه ممتاز ياد كرده»مى كويد:"كسانى كه در راه خدا هجرت 
كردند»)سيس شربت شهادت نوشيدند ويا به مركك طبيعى از دنيا رفتدد خداوند به همه آنها روزى نيكويى مى دهدءواز 
نعمتهاى ويزه اى برخوردار مى كند جرا كه او بهترين روزى دهندكان ست"( و الَذِينَ جروا فى سَبِيلٍ الله ثم لوا أو لاوا 
ركهم الله رؤقاً حصنا و إِنَّ الله لهو حير الرازِينَ ). 


١694: ص‎ 


بعضى از مفسران كفته اند:"رزق حسن "ءاشاره به نعمتهايى است كه وقتى جشم انسان به آن مى افتد.جنان مجذوب مى شود 


كه نمى تواند ديده از آن بر كيرد و به غير آن نككاه كندءو تنها خدا قدرت دارد كه جنين روزى را به كسى دهد. 


بعضى از دانشمندان شان نزولى براى اين آيه ذكر كرده اند كه خلاصه اش جنين است:''هنكامى كه مهاجران به مدينه آمدند 
بعضى از آنها به مركك طبيعى از دنيا رفتند»در حالى كه بعضى شربت شهادت نوشيدند.در اين هنكام كروهى تمام فضيلت را 
براى شهيدان قائل شدندءآ يه فوق نازل شد وهر دو را مشمول بهترين نعمتهاى الهى معرفى كردءلذا بعضى از مفسران از اين 
تعبير جنين نتيجه كرفته اند كه مهم جان ددن دراودا سبج طرق تحيادت باملوجه اطر م رك طبيعى »هر كس 
واف كنذا وهنو وادغندا سيره مكعول ثراب شييدان ايت (ان المقتول :»فى سييل الدبو المينك فى سييل الله شهية) 1ك 


*#** ودر آخرين آيه نمونه اى ازاين رزق حسن را بازكو كرده مى كويد: 
"خداوند آنها راادر محلى وارد مى كند كه از آن راضى و خشنود خواهند بود" ( لَيَدُخِلنَهُمْ مُدْخَلا يَوَضَوْتَهُ ). 


اكر در اين جهان از منزل و ماواى خود به ناراحتى تبعيد و اخراج شدند خداوند در جهان ديككر آنها را در منزل و ماوايى جاى 


ودر يايان مى فرمايد:"'خداوندءعالم و آكاه است واز اعمال اين بندكانش با خبر»و در عين حال حليم است"و عجله در 


مجازات و كيفر نمى كند.تا مؤمنان در اين ميدان آزمايش برورش يابند و آزموده شوند( وَ إِنَ اللهَ لعَليمٌ حَليم ). 
ص ١6٠:‏ 


.688٠١ تفسير قرطبى جلد /ا صفحه‎ )١ -١ 


[سوره الحج :)١١(‏ آيات 2٠‏ تا ]| 


اشاره 


: 0 0 1 
كد نك يذل نا غوقت به كم بف عليه لَص َب ل إن أل َع فود 6.١‏ ذلك بأد أله ولع آي فى الار و يولع 


0 2 


َلَقارَ فى اللّل و أن لله سمِيعٌ بَصِيرٌ (21) ذلك بِأنَّ الله هُوَ الحو وَ أنَّ قا يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ آلَاطِلٌ وَ أنَّ الله هُوَ الْعَِيٌ الكبيز 
ضف 


نر جمه: 


٠*-مطلب‏ جنين استءو هر كس به همان مقدار كه به او ستم شده مجازات كند سيس مورد تعدى قرار كيرد خدا او را يارى 


خواهد كرد خداوند بخشنده و آمرزنده است. 

١‏ اين بخاطر آن است كه خداوند شب را در روز و روز را در شب داخل مى كند و خداوند شنوا و بينا است. 
"#-اين بخاطر آن است كه خدا حق است و آنجه را غير از او مى خوانند باطل است و خداوند بلند مقام و بزركك است. 
شان نزول: 


در بعضى از روايات آمده است كه جمعى از مش ركان مكه با مسلمانان روبرو شدند در حالى كه فقط دو شب به يايان ماه 


محرم باقى مانده بود.مش ركان به يكديكر كفتند ياران محمد ص در ماه محرم دست به بيكار نمى زنند و جنكك را حرام 


فين +181 


مى دانند و به همين دليل حمله را آغاز كردند»مسامانان نخست با اصرار از آنها خواستند كه در اين ماه حرام جنكك را آغاز 
نكنندءولى آنها كوش ندادندء ناجار براى دفاع از خود وارد عمل شدند و مردانه جنكيدند و خداوند آنها را بيروز 


كرد( تكستين آيه فوق ذو ابنجا نازل كشة) 413 


ييروزمندان كيانند؟ 

:. 
در آيات كذشته سخن از مهاجران فى سبيل الله بود و وعده هاى ياداش بزركّى كه خداوند در قيامت به آنها داده است. 
براى اينكه تصور نشود كه وعده الهى»مخصوص آخرت است در نخستين آيه مورد بحث سخن از ييروزى آنها-در سايه لطدف 
الهى-در اين جهان مى كويد مى فرمايد:"مساله جنين است و هر كس در برابر ستمى كه به او شده به همان اندازه دست به 
مجازات زند»سيس بر او ظلم شود,خداوند او را يارى خواهد كرد"( ذلك وَمَنْ قت بمثل عُوقب به ثُمٌ بُخى عَلَيهِ لَنْض رَنَه 
الله ). 


اشاره به اينكه دفاع در مقابل ظلم و ستم»يكك حق طبيعى است و هر كس مجاز است به آن اقدام كند. 
ولى تعبير به "مثل "تاكيدى بر اين حقيقت است كه نبايد از حد تجاوز كند. 


جمله " ثُمٌ بغ عَلَيِه "»نيز اشاره به اين است كه اككر شخص در مقام دفاع از خويشتن تحت فشار ظلم قرار كيرد خدا وعده 
يارى به او داده استءو به اين ترتيب كسى كه از آغاز سكوت كند و تن به ظلم و ستم در دهد و هيجكونه كام مؤثرى در راه 


دفاع از خود بر ندارد خدا به جنين كسى وعده يارى نداده است» 
ص ١67:‏ 


1-١‏ "مجمع البيان ودر المتكور "ديل آيات مورد بحث. 


وعده الهى مخصوص كسانى است كه تمام نيروى خود را براى دفاع در برابر ظالمان و ستمكران بسيج كنند و باز هم از طرف 
دشمن تحت ستم قرار بككيرند. 


واز آنجا كه هميشه قصاص و مجازات بايد با عفو و رحمتءآميخته شود تا افرادى كه از كار خود بشيمان كشته انك و سر 


تسلو قرو اووكة كن برت فقي ره ود هد وعاناة ا نفس ماني نارق تع و كلاه اسك 1ن الله عر 
يم فر بريوشتو ران تزان كرنه كو انان ايه فى كرما ونك ب وااعور إِ 


ىو 


اين درست به آيات قصاص مى ماند كه از يكك طرف به اولياى دم اجازه قصاص مى دهدءو از سوى ديككر دستور عفو را به 
عنوان يكك فضيلت(در مورد كسانى كه شايسته عفوند)در كنار آن مى كذارد. 


*#*»* و از آنجا كه وعده نصرت و يارى هنكامى دلكرم كننده و مؤثر است كه از شخص قادر و توانايى وذ جا عه لذ 38 ايه 
بعد كوشه اى از قدرت بى يايان خدا را در يهنه عالم هستى جنين بازكو مى كند: "اين بخاطر آن است كه خداوند شب را در 
روز و روز را در شب داخل مى كند "(دائما از يكى مى كاهد و طبق نظام معينى بر ديككرى مى افزايدءنظامى يايدار و كاملا 
عسات :عنذه كه هزارآق بلك مليوتها سال بر قرانامنت):< ذلك أن الله يول اليل فى التكار ويؤلخ التهار فى اللبل ): 


"يولج "از ماده"ايلاج "در اصل از ولوج به معنى دخول استءاين تعبير همانكونه كه كفتيم اشاره به دك ركونيهاى تدريجى و 
كاملا منظم و حساب شده شب و روز در فصول مختلف سال است كه از يكى كاسته و به ديكرى افزوده مى شودءاما اين 
احتمال نيز وجود دارد كه اشاره به مساله طلوع و غروب آفتاب باشد كه به خاطر شرائط خاص جو(هواى اطراف زمين)اين امر 
به صورت ناكهانى انجام نمى كيرد بلكه از آغاز طلوع فجرءاشعه آفتاب به طبقات بالاى هوا مى افتد و آهسته آهسته به طبقات 


يائثين منتقل مى شود كويى روز تدريجا 


1 


وارد شب مى كرددءو لشكر نور بر سياهيان ظلمت جيره مى شودءو بعكس هنكام غروب آفتاب نخست نور از قشر يائين جو 

جيده مى شود و هوا كمى تار مى كردد و تدريجا از طبقات بالاترءتا آخرين شعاع خورشيد برجيده شود و لشكر ظلمت همه 
جارا تسخير كندءو اكر اين موضوع نبود»طلوع و غروب آفتاب در يكك لحظه زود كذر انجام مى كرفت و انتقال ناكهانى از 
شب به روز و روز به شب هم از نظر جسمى و روحى براى انسان زيانبار بودءو هم از نظر نظام اجتماعى اين تغيير سريع و بى 
مقدمه مشكلات فراوان به وجود مى آورد. 


هيج مانعى ندارد كه آيه فوق اشاره به هر دو تفسير باشد. 
لا 


و در يايان آيه مى كويد "خداوند سميع و بصير است" و أنَّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ ). 


تقاضاى كمكك مؤمنان رامى شنودءو از حال و كار آنها آ كاه استءو در موقع لزوم:لطفش به يارى آنها مى شتابد.همانكونه 
كه از اعمال و نيات دشمئان حق با خبر است. 


د * آخرين آيه مورد بحث در واقع دلبلك انيةبيزاى انه قرالا كدنتت ون كوايق: 


لت ل م ا ع سل ل ) 
ذلك بأ لَه هو ال وَأَنَ لا يَدْعُونَ مِنْ دونه هُوَ الباطِل و أَنَّ الله هُوَ الْعَلِيُ الْكبيرٌ ). 


مى كذاردءبه خاطر آن أسنت كه آنها باطلند و اينان حقءآنها بر خلاق نظام غالم هستى هسعند و سرنوشتشان فنا وانيستئ امت 
واينها هماهنكك با قوانين جهان هستى. 


اصولا خداوند حق است و غير او باطل است و تمام انسانها و موجوداتى كه 


١58: ص‎ 


بهاتحوق :يا دا ارتباط دارتك حقيد همان اتدازه كه او اوسكاتة اند باطلتد 230 


كلمه "على "كه از ماده "علو "كرفته شده به معنى بلند مقام استء و نيز به كسى كفته مى شود كه قادر و قاهر است و > 


قدرت مقاومت در برابر اراده او ندارد. 


"كبير "نيز اشاره اى است به عظمت علم و قدرت يروردكار و كسى كه داراى اين صفات است بخوبى مى تواند دوستان خود 


را يارى دهدءو دشمنان را در هم بشكند لذا دوستانش بايد به وعده هاى او دلكرم باشند. 


)١-١‏ در تفسير"الميزان "مى خوانيم:اطلا.ق "حق "بر خدا و"باطل "بر غير او يا به خاطر اين است كه حقى كه به هيجوجه با 
باطل آميخته نيست او استءيا به خاطر اينكه حقى كه در حقانيتش استقلال دارد و ديكران بخاطر رابطه با او رنكك حق به خود 


فى كرتن ندا اسح 


[سوره الحج (؟١١):‏ آيات 1م تا عرم] 


اشاره 
لا لا لا 


أله تر أن الله آنل من القلطاء اه فت بخ لض مُحْضََه إن آل ليت حبر (0) لَه لا فى التلطاباب تِ وكا فى الْرْضِ و إِنَ الله 


غير 


هُوَ لي الْحيدٌ «إ) ألم م كاله سحو كم للا فى أنأزض و الك تغرى فى ابخر مرو يعي ألطلاء أَنْ قح عَلَى 


رض إلا بِاذْنِهِ إِنَّ لَه بالنا س لَرَؤْفْ رَحِيم (60) وَ مُوَ آَلّذِى أعاكم ثم تميقكن ثم شيك إِنّ الإفطلات لكفود (عع) 


نر جمه: 
“ا#-آيا نديدى خداوند از آسمان آبى فرستاد و زمين(بر اثر آن)سر سبز و خرم مى كردد؟ و خداوند لطيف و خبير است. 
نجه ور آسماتها و زهي استث از آن اواستءو خداوندبى ثياز و شايشته .هر كوته ستايشن اسث.: 


ص اا 


آسمان(كرات و ستككهاى آسمانى)را نككه مى دارد تا بر زمين»جز به فرمان اوعفرو نيفتند؟ خداوند نسبت به مردم رحيم و مهربان 


امس 

عاو كس آاست كههما راؤتده كردسس فن ميزائك يان ارك ؤتذه عى كثن اماك اسان كران 'كتتددى تاسيامن اسك 
تفسير: 

نشانه هاى خدا در صحنه هستى 


ذر آياث كدذشتهء سكن ازقدرت بى بايان خداوند و حقانيت او بودءدر آيات مورد بحث نشانه هاى مختلفى از اين قدرت 


كسترده و حقانيت مطلقه را بيان مى كند. 


نخست مى كويد: "آي نديدى كه خداوند از آسمان آبى فرستاد و زمين خشكيده و مرده بواسطه آن سبز و خرم مى كردد"؟!( 


0 
أ 3 
: 


28 ََ 0 0 3 ءَلا لاء به 000 م2 
رَ أن الله أْرَلَ مِنَ السَمَاءِ ماء فَتَضْبح الْأَرْض مُحْضَرَةَ ). 


زمينى كه آثار حيات از او رخت بر بسته بود و جهره اى عبوس و زشت و تيره داشت با نزول قطرات حياتبخش باران»زنده شد 
و اتان ديات :دن أ كمابانة كفك و لحند زد كن دو كيره اد أشكان. 


آرى "خداوندى كه به اين سادكى اينهمه حيات و زندكى مى آفريند لطيف و خبير است 7 إنَّ الله لَطِيفٌ حَبِيرٌ ). 


"لطبك "از جاده" للق "أنه مف كار سثار ظريظ و'باويكه ابوتوو اك به وسيعياق خاضن البء "لطوك "فته م لوه تيز به 


خاطر همين ظرافت آن است. 
"لخي "على كسمن أبن كداز معائل حقيق ١‏ كا اسث: 


است يرورش دهدءو آنها را كه 


ص :اث 1١‏ 


در نهايت ظرافت و لطافتند از اعماق خاكك تيره بر خلاف قانون جاذبه بيرون فرستدءو در معرض تابش آفتاب.و وزش نسيم 


قرار دهدءو سرانجام آن را به كياهى بارورءيا درختى تنومند تبديل كند. 


اكر او دانه هاى باران را نمى فرستاد و محيط بذر و زمين اطراف آن نرم و ملايم و"لطيف "'نمى شد آنها هركز درت نمو و 


رشد نمى داشتندءاما او با اين باران به آن محيط خشكك و خشنءلطف و نرمش بخشيد تا آماده حركت و نمو كردد. 


در عين حال از تمام نيازها و احتياجات اين دانه ضعيف از آغاز حركت در زير خاك تا هنككامى كه سر به آسمان 


كشيده؛ آ كاه و خبير اسن 


خداوند به مقتضاى لطفش باران را مى فرستدءو به مقتضاى خبير بودنش اندازه اى براى آن قائل است كه اكر از حد بككذرد 
سيل است:ووايراتىءو اكر كمتر از حد باد خشكسالى و يزمرد كن و اين است معنن لطيف بودن و خبير يوون حتداوثل: 

ح ا ا ل دك 5 5000 2 
در أيه ١8‏ سوره مؤمئون نيز مى خوانيم: و انْرل مِنَ السّمَاءِ ماءً بقدّرٍ فأش كنا فى الأض : مااز اسمان ابى فرستاديم به اندازه 


- 


معين»سبس آن را در زمين ساكن كرديم " (1). 


*#** نشانه ديكرى كه براى قدرت بى يايان و حقانيت ذات ياكك او مى آورد اين است كه مى كويد:"آنجه در آسمانهاءو 


نجه دو زفق اسك 111 كينا انك"( ل لي الله و كرف لوقن 


خالق همه او استءو مالكك همه نيز او استءو به همين دليل بر همه جيز توانايى دارد. 


١6: ص‎ 


1-١‏ در جلد ينجم تفسير نمونه صفحه 587 ذيل ابه ٠‏ سوره انعام بحث جالبى در باره ''لطيف 05 خداوند "داشتيم به 


و نيز به همين دليل "او تنها غنى و بى نياز در عالم هستى:و شايسته هر كونه حمد وستايش است '( و إِنَّ الله لَهُوَ الك الْحَمِيدُ 
: 


بيوند اين دو صف ت(غنى و حميد)با هم يكك ييوند بسيار حساب شده استء جرا كه اولا بسيارند كسانى كه غنى هستند اما 
بخيلند و استثماركر و انحصار طلب و غرق غفلت و غرورءو به همين دليل عنوان غنى بودن كاهى تداعى اين اوصاف را مى 
كندءولى غنى بودن خداوند توأم است با لطف و بخشندكىء»جود و سخاى او نسبت به بندكان كه او را شايسته حمد و ستايش 
كن 


ثانيا:اغنياى ديكر غنايشان ظاهرى است و اككر جود و سخايى دارند در واقع از خودشان نيست جرا كه تمام نعمت و امكانات را 
خدا در اختيار آنها كذارده است.غنى بالذات و شايسته هر كونه ثنا و ستايش تنها ذات ياكك او است. 


تالعااى يزان ديك اكر كار مل كنك «الاتغره سودف ان او غامه عوذفان م شو هيا كشن "كان صيات من خمنن و 
سودى عائد او نمى كردد بلكه مى خواهد تا بر بندكان جودى كندءاو است و به همين دليل از همه شايسته تر به حمد و ثنا 


است. 


*** باز به نمونه ديككرى از اين قدرت بى ايان در زمينه تسخير موجودات براى انسانها اشاره كرده مى فرمايد:"آيا نديدى كه 
خداوند آنجه را در زمين است مسخر شما كرد"و همه مواهب و امكانات آن را در اختيار شما قرار داد؟ تا هر كونه بخواهيد از 
آن بهره بكيريد( أ لَمْ تر أنَّ الله سَكرَ كع لكا فى الأَوْض ). 

و همجنين كشتيها را در حالى كه در درياها به فرمان او به حركت در مى آيند و سينه آبها را مى شكافند و به سوى مقصدها 


م ٠‏ 1 7 6 ع 9 1ه . 
بيش مى رويد 6 الفلكك تخجرى فى البخر بأمره ). 


از اين كذشته'خداوند سهان را در جاى خحود هم 0 ارد نا بر زمين جز به فرمان او فرود نبقة ١‏ و : 0 العلاء أن تَقَعَ 


علق الوكين إلا ادي 


١094: ص‎ 


از يكك سو هر يكك از كرات آسمانى را در مدار خود به حركت در آورده و نيروى "دافعه "حاصل از كريز از مركز را درست 
معادل نيروى "جاذبه "انها قرار داده استءتا هر يكك در مدار خود بى آنكه در فاصله هاى آنها دك ركونى حاصل بشود به 


حركت در آيندءو تصادمى در ميان كرات روى ندهد. 


از سوى ديكّر جو زمين را آن جنان آفريده كه به سنكريزه هاى سركردان اجازه بر خورد با زمين و توليد ناراحتى و ويرانى 
آرى اين رحمت و لطف او نسبت به بندكان است كه اين جنين كهواره زمين را امن و امان و خالى از هر كونه خطر آفريده تا 
محل آسايش و آرامش بندكان باشدءنه سنكهاى س ركردان آسمانى بر زمين سقوط مى كنند نه كرات ديكر با آن تصادم مى 
نمايند. 


ل جوية 
لذا در يايان آيه اضافه مى كند: "خداوند نسبت به مردم مهربان و رحيم است( إِنّ الله بالنّاس لَرَؤْف رَحِيمٌْ ). 


2 سرانجام در آخرين آيه از قدرت يروردكار در مهمترين مساله جهان هستى»يعنى مساله حيات و مركك سخن مى كويد و 
مى فرمايد:"او كسى است كه شما را زنده كرد"(خاكك بى جان بوديد لباس حيات بر شما يوشانيد)( وَ هُوَ اذى أخلاكم ). 


"سبس بعد از طى دوره حيات شما را مى ميراند"(و به همان خاكك كه از آن برخاستيد باز مى كرديد)( ثم بُمِتُكم ). 
"و.ديكز باو وشتاخي ضماتى قاين بها شنا مى يحشد' (و مسر از ناك مرذه بر من اورك ف آماده ساب و عجرا ف .شوين)( 
اما با اين حال "اين انسان در برابر اينهمه نعمتهايى كه خدا در زمين و آسمان در جسم و جانءبه او ارزانى داشته كفران كننده 
و ناسياس استءو با ديدن اينهمه 


١8:0: ص‎ 


نشانه هاى روشنءذات ياكك او را انكار مى كنند" إِنَّ اْإنْانَ 0006 


اشاره 
١-صفات‏ ويؤزه يروردكار 


در آيات فوق و دو آيه قبل از آن به ترتيب جهارده بخش از صفات خداوند (در آخر هر ايه دو صفت)بيان شده است:عليم و 
حليم-عفو و غفور-سميع و بصير-على و كبير-لطيف و خبير-غنى و حميد-رءوف و رحيم كه هر بخش از اين صفات دو كانه 
هماهنكك و مكمل يكديكرند»عفو خداوند با غفران اوءسميع بودن با بصير بودنءبلند مقام بودنش با بزركيشءلطيف بودن با 
آكاهيشءغنى بودن با حميد بودنشءو بالآخره رءوف بودن با مهربانيش همه هماهنكك.و در عين حال هر كدام از آنها درست 


متناسب همان بحثى است كه در آن آيه مطرح شدهءو جون قبلا در ذيل خود آيات از آن سخن كفته ايم نياز به تكرار نمى 


[؟"-آيات فوق دليل بر قدرت خدا است] 


آيات فوق همانكونه كه دليلى بر قدرت خدا است و تاكيدى بر وعده هاى تفبت الفى سبك به ند كايا انمان عميصيه 
نشانه ان اسيك | ححقانيث ذات ياكف او كدددو آياث كدتشعاروى أن تكيه شده بودوو ند دليلى'اسث بر توحيدة و دللى است 
بر معادءجرا كه مساله زنده شدن زمينهاى مرده به وسيله كياهان سر سبز در يرتو نزول باران و همجنين مساله حيات و مركك 
نخستين انسان شاهد زنده اى است بر اينكه او قادر است ناو هيك انبا را زنده كند و لباس حيات بر او بيوشاند»جنان كه در 


سيارى از آيات قرآن به همين امور بر مساله معاد استدلال شده. 
شيمناجمله إن الانظاق لكثوة يا تويج به ايتكه " كقور "صبيغة مبالقه انيت 


١ ص‎ 


اشاره به كفر و انكار انسانهاى لجوج مى كند كه حتى با مشاهده اينهمه آيات عظمت خدا باز راه انكار را بيش مى كير ندءو يا 
اشاره به كفران و ناسياسى اينككونه افراد است كه وجودشان غرق نعمتهاى او است و باز هم نه در مقام شكر منعمند و نه 


شناخت او. 


''-تسخير موجودات زمين و آسمان 


همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم تسخير اين امور براى انسان از اين نظر است كه خدا آنها را خدمتكزار انسان قرار داده و 
در مسير منافع او مى باشند (شرح مفصل اين موضوع را در جلد يازدهم تفسير نمونه صفحه 121 به بعد-ذيل آيات 15 تا ٠١‏ 


سوره نحل و همجنين در جلد دهم صفحه ٠‏ به بعد ذيل آيه ؟ سوره رعد-بيان كرده ايم). 


واكر مى بينيم در ميان نعمتهاى زمينى»حركت كشتيها بر صحنه اقيانوسها بالخصوص ذكر شده به خاطر آن است كه اين 
كشتيها در كذشته و حال مهمترين وسيله ارتباطى و انتقال انسانها و كالاها از نقطه اى به نقطه ديكر بوده و هستندءو هيج وسيله 


نقليه اق ثا كتوق تنو انسنه ات جاع كشتيها وا ذر اين زهيئه بكيرة: 


به طور قطع اكر يكك روز تمام كشتيها بر صفحه اقيانوسها از حركت باز ايستند زندكى انسانها به كلى مختل خواهد شدءجرا 
كه راههاى خشكى قدرت و كشش نقل و انتقال اينهمه وسائل و كالا را ندارد.مخصوصا در عصر و زمان ما با توجه به اينكه 
مهمترين وسيله حركت زندكى صنعتى بشر نفت استءو مهمترين وسيله براى انتقال نفت از نقطه اى به نقاط ديكر همان 
كشديب هسه اعميك ابن نكست يور كن الوى ااشكارةم فى خودضزا كه كافن كارديكه فقس تت كفن غول ويك رااده 


هزار اتومبيل هم "'نمى تواند انجام دهداو انتقال نفت از طريق خطوط لوله نيز براى نقاط محدودى از دنيا امكان يذير است. 


[سوره الحج (؟١١):‏ آيات /اثى تا ]/٠١‏ 


اشاره 


م 


1 
أغلم ؛ لسرا ل كر َو امه فا ثم فيه تَسْتَلفُونَ (69) أ لَمْ تلم أَنَّ آللة يَعْلَمْ للا فى العلا وَ رض إِنَّ 
ذلك فى كناب إن لِك عَلَى الله ء سيد 0/١(‏ 


ار 4لا رتك فى لمر و أذ إلا ربك َك تعليا قدى 0 


نر جمه: 


/ا-براى هر امتى عبادتى قرار داديم تا آن عبادت را(در ييشكاه خدا)انجام دهندء بنا بر اين آنها نبايد در اين امر با تو به نزاع 


برخيزند»به سوى يرورد كارت دعوت كن كه بر هدايت مستقيم قرار دارى(و راه راست همين است كه تو مى يويى). 
معو اكر آنها با تو به جدال برخيزند بككو:خدا از اعمالى كه شما انجام مى دهيد آكاه تر است. 
4*-خداوند ميان شما در آن جه اختلاف داشتيد داورى مى كند. 


يروردكار)و اين بر خداوند آسان نسي 
تفسير: 
هر امتى عبادتى دارد 


در بحثهاى كذشته كفتكوهايى بيرامون مشركان داشتيمءاز آنجا كه 


1١ ص‎ 


مش ركان به طور خصوص و مخالفان اسلام به طور عمومءجر و بحثهايى با ييامبر ص ييرامون مسائل و احكام تازه اسلام داشتند 
و نسخ و دكركونى قسمتهايى از احكام شرايع يبشين را نقطه ضعفى براى شريعت اسلام مى ينداشتند در حالى كه اين 
دك ركونى هانه تنها ضعف نبود بلكه يكى از برنامه تكامل اديان محسوب مى شدءلذا در نخستين آيه مورد بحث مى 
نايت "براق هر أن عياف قراندادن #اهدا زاأنا ]انوريف عند "الكل أل عل منييكا ف تاركو )1 


مناسكك:جنان كه قبلا هم كفته ايم جمع "منسكك "به معنى مطلق عبادت استء و در اينجا ممكن است تمام برنامه هاى دينى و 
الهى را شامل شودءبنا بر اين آيه كوياى اين حقيقت است كه امتهاى ييشين هر كدام برنامه اى مخصوص به خود داشتند كه 
در آن شرائط خاص از نظر زمان و مكان و جهات ديككر كاملترين برنامه بوده استءولى مسلما با د كركون شدن آن شرائط 
لازم بود احكام تازه ترى جانشين آنها شود. 

7 ٠ 7 لا لا ءء‎ 1 5 * 5 5 2 ٠ 1 4 ٠. 5 ٠ 5 

لذا به دنبال اين سخن اضافه مى كند: بنا بر اين نبايد آنها در اين امر با تو به نزاع برخيزند ( فلا ينازنك فى الأمر ). 

"و تو به سوى يروردكارت دعوت كن كه راه راست همين است كه تو مى يويى ( وَ ادح لل رَبك إِنّك لَعَللِ] هُدىٌ مُسْتقِيم ). 


هركز كفتكوها و ايرادهاى بى يايه آنان در روحيه تو كمترين اثرى نكذارد 


ص رف ١‏ 


)١-١‏ جمعى از مفسرانءاين آيات را اشاره به ياسخ ايرادى دانسته اند كه از ناحيه مش ركان مطرح مى شد كه مى كفتند 
جكونه كوشت حيواناتى را كه ذبح شده است مى خوريد اما كوشت ميته(مردار)را نمى خوريد در حالى كه اولى را شما 
كشته ايد و دومى را خد! اين آيات نازل شده و به آنها ياسخ كفت ولى بسيار بعيد به نظر مى رسد كه آيات فوق اشاره به 
جنين مطلبى باشد زيرا خوردن كوشت مردار كه كوشت فاسد و زيانبارى است ظاهرا در هيج شريعتى مجاز و مباح نبوده است 


تا قرآن صحه بر آن بككذارد و بكويد هر شريعتى براى خود برنامه اى داشته است. 


كه دعوتت به سوى خدا است.و مسير تو هدايت»و راهت مستقيم است! توصيف "هدى "به ''مستقيم بودن "يا جنبه تاكيد داردءو 
يا اشاره به اين است كه هدايت به سوى مقصد ممكن است از طرق مختلفى صورت كيرد راههاى نزديكك و دور»مستقيم و 
كجءولى هدايت الهىءاز نزديكترين و مستقيم ترين راه است. 


*#* "اما اكر باز به مجادله و منازعه ادامه دهند و سيخنان تو در دل آنها اثر نككذارد در ياسخ آنها بكوئ دا از اعسالى كه شما 
. كل قرم ٠‏ لا ب 1 21 ان لا 1 3 


يك "خداوتن در ميان شما در آنجه اختلاف داشتيد داورى في كك و درحيحة ا بات صحنه ناز كشت به توحيد و 
يكبارجكى و بر طرف شدن اختلافات است حقايق را براى همه شما آشكار مى سازد '( اللَهُ يبخكمٌ بها بيتَكع يَوْءَ الْامَه فللا كنت 


*#*»* واز آنجا كه قضاوت وداورى در قيامت نسبت به اختلافات و اعمال بندكان نياز به علم و آ كاهى وسيعى به همه آنها 
داردءدر آخرين آيه مورد بحث اشاره به علم بى_يايان خحدا كردهءجنين مى كويد:"آيا نمى دانى كه خداوند آنجه را كه در 
أسماتها و نين امت :مين دافد""6( 1 لم تقل أن الله بعلم كا فى الملطار و الأوضن ). 


١8: ص‎ 


ل و و 
)١-١‏ خطاب دراين آيه ممكن است متوجه خصوص مخالفان اسلام و ييامبر(ص)باشدء بنا بر اين جمله أللَهُ ب: م تنكم 


ابنية :از ناته عداونن تست نه همكان: 


آرى "همه اينها در كتابى ثبت اسث ‏ إِنَّ ذلك فى كتاب ). 


كتاب علم بى يايان خداوند»كتاب عالم هستى و جهان علت و معلول»جهانى كه جيزى در آن كم نمى شود و نابود نمى 
كرددءبلكه همواره تغيير صورت مى دهد حتى امواج صداى ضعيفى كه از حلقوم انسانى در هزاران سال قبل بر خاسته به كلى 
نابود نشده استءو همواره در اين فضا وجود دارد اين يكك كتاب بسيار دقيق و جامع است كه همه جيز در آن ضبط شده 


است. 


ويه تعبير ديكر همةةابتهنا در"لوح محفوظ "لوح علم الهى ثبت استء و همه اين موجودات با تمام خصوصيات و جزئيات نزد 


ولذا در آخرين جمله مى فرمايد: "اين بر خداوند آسان است "حرا كه همكى موجودات با تمام خصوصياتشان نزد او حضور 
دارند( إِنَّ ذلك عَلَى الله يَسِيت ). 


ص 


[سوره الحج (77): آيات 1/ تا /ا] 
اشاره 


١‏ 0 ع 
د يتيكوة من ذو لو ل يؤذ ب شما و قيسى لجع به عِلَمَ و نايسن من تيد (١لا‏ و إذا ل علب 017 بان 
َعرفْ فى وجوه اين كفزوا المتكر بك اذو طون بالذِين يون عليهم أ قل أ تانكم , شر من 
مك اع ل ل د دام ل 
8 5 . - 


جْتَمَعُوا لَه وَإِنْ َدِ لبهم النّبَابُ طَيماً لا يِستتْقدُوة مه ضَعْفَ الطالِبُ وَ الْمَطْلُوبُ (00 ا قَدَرُوا آللة حقٌّ قَدْرِء إن الله لَقَوىّ عزيرٌ 
(ع/ع0 


ص ا 1١‏ 


نر جمه: 


الا-آنها غير از خداوند جيزهايى را مى يرستند كه خدا هيجكونه دليلى براى آن نازل نكرده استءو جيزهايى كه علم و 
آكاهى به آن ندارندءو براى ظالمان ياور و راهنمايى نيست. 

الأدو هنكام كه آياث روشن ما بر آنها خوانده مى شود در جهره كافران آثار انكار مشاهده مى كنى»آن جنان كه نزديكك 
است برخيزند و با مشت به كسانى كه آيات ما را بر آنها مى خوانند حمله كنندابكو:آيا شما را به بدتر ازاين خبر دهم؟همان 
اتش سوزنده(دوزخ)است كه خدا به كافران وعذده دادهء»و بدترين جايكاه استثت! الاحاى مردم مثلى زده شك ةا ابيت 5 به آن 
فرا دهيد:كسانى را كه غير از خدا مى خوانيد هركز نمى توانند مككسى بيافرينند»هر جند براى اين كار دست به دست هم دهند 
وهر كاه مككس جيزى از آنها بربايد نمى توانند آن را باز يس كيرند»هم اين طلب كنند كان ناتوانند و هم آن مطلوبان(هم اين 


عابدان و هم آن معبودان). 


#لدانها خدا را أن كونه كه بايد يشتاسيد تشتاعسد خداوند قوى وشكيت تايدير است: 
دن 
معبودانى ضعيفتر از يكك مككس! 


واز آنجا كه يكى از روشتترين دلائل بطلان شرك و بت يرستى اين است كه هيجكونه دليل عقلى و نقلى بر جواز اين عمل 
دلالت نمى كندءدر آيه نخست مي فرمايد:"آنها غير از خدا جيزهايى را مى برستند كه هيجكونه دليلى خداوند براى آن نازل 
نكرده اسث ٠"‏ وَيَعْبدُونَ مِنْ دُونِ الله كا لَم يتَرّلْ به سُلطاناً ). 


در واقع اين ابطال اعتقاد بت يرستان است كه معتقد بودند خدا اجازه بت يرستى را به آنها دادهءو اين بتها شفيعان در كاه او 


مى باشند. 
ميس أضاقه مى كند: "انها معبودهابى زاامى يرسطل كهاغلم و.دانتى به حقانبك آنها ندارند "(3 ليس لَهُمْ يولم ) 


١: ص‎ 


يعنى نه از طريق دستور الهىءو نه از طريق دليل عقل هيج حجت و برهانى براى كار خود مطلقا ندارند. 


بديهى است كسى كه در اعتقاد و اعمال خود متكى به دليل روشنى نيست«ستمكر است.هم به خويش ستم كردهءو هم به 
ديكرانءو به هنكام كرفتار شدن در جسكال مجازات الهى هيجكس قدرت دفاع از او ندارد»لذا در يايان آيه مى كويد: 

ع 
"براى ستمكاران ياور و راهنمايى نيست'( وما لِظَالِمِينَ مِنْ نَصِير ). 


بعضى از مفسران كفته اند كه "نصير "در اينجا به معنى دليل و برهان استءجرا كه يارى كننده حقيقى همان مى باشد .)١(‏ 


اين احتمال نيز وجود دارد كه مراد از "نصير "ءراهنما است و مكملى است براى بحث كذشته يعنى نه حجت الهى دارندءنه 
دليل عقلى كه ود به آن.وسيذه باشتدةو ته رهير و واهثما واستادى كه اتهارا فر اين مسير يارى كنددرا كه انها سسمكرثد 


ودر برابر حق تسليم نيستند. 
اين تفسيرهاى سه كانه با هم منافاتى ندارند هر جند تفسير اول روشنتر به نظر مى رسد. 


*#** سيس به عكس العمل بت يرستان در برابر آيات خداءو شدت لجاجت و تعصب آنها در يكك جمله كوتاه اشاره كرده مى 
كويد:"و هنكامى كه آيات روشن ما كه بهره كيرى از آن براى هر صاحب عقلى آسان است بر آنها خوانده مى شود در 
جهره كافران آثار اتكان رابه خوبى مشاهذه مى كتى "و إذا تكلا علو يات تغرف فى وخر الذيى عقوو المتكر) 
2 


در حقيقت هنكام شنيدن اين آيات بينات»تضادى در ميان منطق زنده 


١828: ص‎ 


؟-١)‏ كلمه"منكر "مصدر ميمى و به معنى "انككار"استءو از آنجا كه انكار يكك حالت درونى است و قابل مشاهده نمى 


باشدءبنا بر اين منظور آثار و علائم انكار است. 


قرآن و3 تعصبات جاهلا-نه آنها ييدامى شودءو جون حاضر به 3 تسليم در براير حق نب يستندوبى اختيار آثار آن در جهره هاشان 

جااااى الود اكير فلك عسبير لجاع اريك ايك ركرك وب مشتهاى كره كرذه ود به كساتى كة آياث. هارا 
95 2-0 و 8 5 ف 2 5 - لا 

بر آنها سن خوائئد -حمله كنند "'!( يَكاذونٌ بشطوة بِالّْذِينَ َثلوة عَلتِهغ لبان ). 


"يسطون"از ماده "سطوت "به معنى بلند كردن دست و حمله كردن به طرف مقابل استءو در اصل-به كفته راغب در 


مفردات -به معلى بلند شدن اسب .بر سر ياها و بلند كردن دستها است»سيس به معلى بالا اطالاق شده. 


در حالى كه انسان اكر منطقى فكر كند هر كاه سخن خلافى بشنودءنه جهره در هم مى كشد ونه ياسخ آن را با مشت كره 
كرده مى دهاءبلكه با بيان منطقى آن را رد مى كندءاين عكس العمل هاى نادرست كافران»خود دليل روشنى است بر اينكه 


لل , 
قابل توجه اينكه جمله يَكادُونَ يَدْطونَ با توجه به اينكه از دو فعل مضارع تشكيل شده دليل بر استمرار "حالت حمله و 
يرخاشكرى "در وجود آنها است كه كاه شرائط ايجاب مى كرد عملا آن را ظاهر كنندءو كاه كه شرائط اجازه نمى داد. حالت 


قرآن :دو يرابر ايخ ى متطقان به امير ص :وسقونمى دهد: ' بنه آنها كران مي خراهيد تم نيما راابدديا تر ارابن ججير 
دهم؟!بدتر از اين همان آتش سوزنده دوزخ انك "الكل | فاتتكز يترون ذلك النَارُ) (1). 


١7١٠١ ص‎ 


)١ -١‏ كلمه"النار"در.|ينجا خبر مغداى ميحدوقن ابيث ودر تقديرهى االتانبوذة يعض :نيز اخشمال داده اثد كه" الثار'"مبتذا 
بلقن و تخيلة وده اللدي كر شوك الكمال اول سكفكه اميقدكنها "رمد على ات عدون اكعادو ول كرف تعر 
اولعن "التي كفو "كن خر دمو معول ذومسن مير غاء مي باشد كه مقدم كرديده كه شايد تقديم آن براى انحصار 


است. 


يعنى اكر به زعم شما اين آيات بينات الهى شر استءجون با افكار منحرف و نادرستتان هماهنكك نيست.منءبدتر از اين را به 


"عبان تكن سؤوانى كا خداوتذ نه كافزات وعدة:داده"'( وَعدَهًا الله الذيق كفدوا ). 
"و دوزخ آتش سوزانش بدترين جايكاه است 7 وَ بِنْسَ الْمَصِيرٌ ). 


در حقيقت در برابر اين اتش مزاجان يرخاشكر كه شعله هاى عصبيت و لجاجءهمواره در درونشان افروخته است»ياسخى جز 
آتش دوزخ نيست! جرا كه هميشه مجازات الهى تناسب نزديكى با جكونكى كناه و عصيان دارد. 


ا در آيه بعد ترسيم جالب و كويايى از وضع بتهاو معبودهاى ساختكى, و ضعف و ناتوانى آنهاءبيان مى كندءو بطلان 


اعتقاد مش ركان را به روشنترين وجهى آشكار مى سازد. 


روى سخن را به عموم مردم كرده»مى كويد:"اى مردم در اينجا مثلى زده شده است كوش به آن فرا دهيد"(و دقيقا به آن 
لا و لكر - 
0 ل ا ل 


"كسانى را كه شما غير از خحدا مى خوانيد هركز نمى تواندد مكسى بيافريندد هر جند براى اين كار اجتماع كنند و دست به 
دست يكديكر بدهند'( إِنَّ الّذِينَ تَدعُونَ مِنْ دُونِ اللَهِ أَنْ يَحلَقُوا يبا وَ لو اجتَمعُوا لَهُ ). 


همه بتها و همه معبودهاى آنها و حتى همه دانشمندان و متفكران و مخترعان بشر اكر دست به دست هم بدهند قادر بر 
آفرينش مكسى نيستند. 


بنا بر اين حِكُونه مى خواهيد شما اينها را همرديف يرورد كار ا 


١7/١: ص‎ 


قرار دهيد كه آفريننده آسمانها و زمين و هزاران هزار نوع موجود زنده در درياها و صحراها و جنككلها واعماق زمين 
است,خداوندى كه حيات و زندكى را در اشكال مختلف و جهره هاى بديع و متنوع قرار داده كه هر يكك از آنها انسان را به 
اعجاب و تحسين وا مى دارد»آن معبودهاى ضعيف كجا و اين خالق قادر و حكيم كجا؟ سيس اضافه مى كند نه تنها قادر 
نيستند مككسى بيافرينند بلكه از مقابله با يكك مككس نيز عاجزند جرا كه"اكر مككس جيزى از آنها را بربايد نمى توانند آن را باز 
نين كريد "ذاو إن تملبقة الأبات هيا لا يكهدرة رن 
موجودى به اين ضعيفى و ناتوانى كه حتى در مبارزه با يكك مكس شكست مى خورد جه جاى اين دارد كه او را حاكم بر 
سرنوشت خويش بدانند و حلال مشكلات. 
ل ا 

آرى "هم اين طلب كنند كان و عابدان ضعيف و ناتوانند و هم آن مطلوبان و معبودان"( ضَعُفَ الطالِبٌ وَ المطلوبٌ ). 

در روايات مى خوانيم:بت يرستان قريشءبتهايى را كه در اطراف كعبه كرد- آورى كرده بودند آنها را با مشكك و عنبر و كاه 
با زعفران يا عسل مى آلودند و اطراف آنها نداى لبيكك اللهم لبيككء لبيك لا شريكك لكثءالا شريكك هو لكك تملكه و ما 
ملكك!كه بيانكر شركك و بت يرستى آنها و تحريف لبيكك موحدان بود سر در مى دادند» واين موجودات يست و بى ارزش را 
شوركة ذا من بنذ اشسداولى مكنها من آفداند و بايا لتسعه وا تاعسل وزعقرزانوامشكه وعين راع ربودلةو 
آنها قدرت برباز يس كرفتن آن نداشتند! قرآن مجيد همين صحنه را عنوان قرار داده و براى بيان ضعف و ناتوانى بتها و 
سستى منطق مش ركان از آن بهره كيرى مى كندءمى كويد شما خوب نككاه كنيد ببينيد معبودهايتان جككونه زير دست و ياى 


مكسها قرار كرفته اند و قادر به كمترين دفاع از خود نيستند؟!اين جه معبودهاى بى عرضه و بى ارزشى هستند كه شما 


١7/١: ص‎ 


حل مشكلات خود رااز آنها مى خواهيد؟!. 


در اينكه منظور از"طالب"و"مطلوب "'جيست؟ حق همان است كه در بالا كفتيم:"طالب "عبادت كنند كان بتها هستند 


و"مطلوب "خود بتها كه هر دو ضعيف هستند و ناتوان. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه "طالب "اشاره به مكس استء و مطلوب اشاره به بتها(زيرا مككسها به سراغ بتها مى 


روند تااز مواد غذايى روى آنها بهره كيرند). 


بعضى ديكر "طالب"را بتها دانسته اند و"مطلوب"را مككس(زيرا به فرض كه بتها به فكر آفرينش مككس ضعيفى بيفتند قادر 
نخواهند بود)ولى تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


0 
*** قرآن بعد از بيان مثال زنده فوقءنتيجه كيرى مى كند كه "آنها غذا اق كرقه رايد معتاسشته قاين"( فتووا الله 


3 
ا 


حى قذره 3 


تنزل دادند»و آنها را شريكك او شمردند» كه اكر كمترين معرفتى در باره خدا داشتند بر اين مقايسه خود مى خنديدند. 
و در يايان آيه مى فرمايد:"خداوند قوى و عزيز است "7 إِنَ الله لَقَوِىُ عَزِيرٌ). 


نه همجون بتها كه قادر بر آفرينش موجود كوجكى نيستند و حتى قدرت دفاع از خويش در برابر مككسى ندارندءاو بر همه جيز 
قادر و توانا است و هيحكس را قدرت مقابله با او نيست. 


نكته: 

اشاره 

مثالى روشن براى بيان ضعفها 

كر جه جمعى از مفسران عقيده دارند كه قرآن در آيات فوق»سخن از"مثل " به ميان آوردهءاما خود مثل را صريحا بيان نكرده 
است بلكه اشاره به موارد ديكر قرآن نمودهءو يا اصلا"مثل "در اينجا به معنى اثبات و تبيين مطلب يا جيز عجيب است.نه به 


آن كرزذه اسث يبان ثموده ايف كال همان "مكس "اببك اونظ افريتكن وا تظردزيودن ذرات عذاس]: 


:لا 
اين مثال كر جه در برابر مش ركان عرب ذكر شدهءولى با توجه به اينكه مخاطب همه مردم جهانند( ل أَيّهَا النَاسُ )اختصاصى به 


بتهاى سنككى و جوبى ندارد.بلكه تمام معبودهايى را كه جز خدا مى يرستند در اين مثال شركت داده شده اند»اعم از فرعونها و 
نمرودها و بتهاى شخصيتهاى كاذب و قدرتهاى يوشالى و مانند آن. 


آنها نيز براين مثال منطبق هستند»آنها هم اككر دست به دست هم بدهند و تمام لشكر و عسكرشان را جمع و جور كنند و 
اند يفمتدان و فرزانكانشاق رادعوت كنتد قاد يه.خلق مكسى تشعدووعس اكرسكسى ذرة اق ال سفره آنها بر كبرد تواثا 


به باز كرداندن آن ندارند. 


باسخ به يى سؤال 


ممكن است در اينجا كفته شود كه انسان امروز با نيروى علم و دانش خود توانسته است اختراعاتى كند كه به مراتب از يكك 
مكّس برتر و بالاتر است. 


١/6: ص‎ 


وسائل نقليه سريع السير و بادييمايى ساخته كه در يكك جشْم بر هم زدن مسافت زيادى را طى مى كند. 


مغزهاى الكترونيكى دقيقى را اختراع كرده كه بيجيده ترين معادلات رياضى را در يكك لحظه حل مى نمايدءآيا اين كفتكوها 
در باره انسان عصر ما نيز صادق است؟ در ياسخ مى كوئيم:ساختن اين وسائل محير العقول بدون شكك.دليل بر يبشرفت فوق 
العاده صنايع بشر استءاما همه اينها در برابر مساله آفرينش يكك موجود زنده و خلفقت حيات مسائلى ساده و ييش يا افتاده 


است. 


اكر كتبى را كه در باره فيزيولوزى موجودات زنده.و فعاليتهاى بيولوزيكى و حياتى يكك حشره كوجك مانند مكس بحث مى 
كندبه دقت بررسى كنيم»خواهيم ديد كه ساختمان مغز يك مكس و سلسله اعصاب و دستكاه كوارش او به مراتب از 


ساختمان مجهزترين هواييماها برتر است و اصلا قابل مقايسه با آن نيست. 


اصولا"مساله حيات "و حس و حركت موجودات زنده و نمو و توليد مثل آنها هنوز به صورت معمايى در برابر دانشمندان قرار 
كرفته استءو ريزه كاريها و ظرافتهايى كه در ساختمان اين موجودات به كار رفته»)خود معماهاى ديكرى است.معماهايى كه 


هنوز به هيجوجه حل نشده. 


به كفته دانشمندان علوم طبيعى جشمهاى فوق العاده كوجكك بعضى از همين حشرات خود مركب از صدها جشم اس تإيعنى 
همان جشمى را كه ما به زحمت مى بينيم و شايد به اندازه يكك سر سوزن بيش نيست از جند صد جشم كوجكتر تشكيل يافته 
كه مجموعه آنها را"جشم مركب "مى نامند! به فرض كه انسان بتواند از مواد بى جان سلول زنده اى بسازد جه كسى مى 
تواند»صدها جشم كوجك كه هر كدام از آنها خود داراى دوربين ظريف و طبقات و دستكاه هايى است در كنار هم بجيند و 


رشته ارتباطى آنها را در مغز حشره بيوند دهد و اطلاعات را به وسيله آنها 


ص :16 


به مغز حشره منتقل سازد و حشره بتواند در موقع مناسب»عكس العمل نسبت به حوادثى كه اطراف او مى كذرد نشان دهد؟ 
آيا اكر همه انسانها جمع شوندءقدرت بر آفرينش جنين موجود ظاهرا ناجيز اما در واقع بسيار ييجيده و اسرار آميز خواهند 
داشت؟! و باز به فرض انسان همه اين مسائل را عملى سازد ولى آيا مى توان نام آن را خلقت كذاشت؟يا تركيب و مونتازى 
است از وسائل موجود در همين جهان آفرينش؟آيا كسانى كه قطعات بيش ساخته اتومبيلى را به هم مونتاز مى كنند. مخترع 


محسوب مى شوند و نام عمل آنها را ابداع و اختراع مى توان كذاشت؟ #** 


ص :11 


[سوره الحج (؟١):‏ آيات 4/ تا 4//ا] 


اشاره 
ل 1 ل 7 لا 
لل ب فى من لابه دل و من لس نل ربخ ؛ بصِيرٌ (1) بعلم 1# بن عن أدبوم 593 خلقهع و و اله رج اموز 


00/8١‏ : أيه لين آموا إكغواو يدوا وَاعقدوا ” وَ موا لير للك القوة 2000 ادلو فى رعق كاز مر هو 
إخلياكم و جل د فى اللي ود تعر 2 يكم المع و عنام أنه لمين من قبل و فى للا ليكو الوشول 2 هيدا 
كم و تكُونوا هلاه على الئاس فَتِيمُوا صلم و آنثوا الركاة و إعْعَصِمُوا بال هو مؤلاكم قيغع الملا و نغم النصِيدٌ (0/8 


بهد 


2 


ص اا 


ترجمه: 
واسخداونك اق كرشكان رسولاق برا كروندا و شبيطين از انان عتداوقل شتوا وجينا اسك 
/ا-آنجه را در بيش روى آنها ويشت سر آنهاست مى داند و همه كارها به سوى خدا باز مى كردد. 


/الا-اى كسانى كه ايمان آورده ايد ركوع كنيد و سجود بجا آوريد و يروردكارتان را عبادت كنيد و كار نيكك انجام دهيد تا 


1 
رستكّار شويد. 


بودن وآة ندا عهاد كنيد و عق جهادكن را اذا تعاقيد او قمسها زاب كزيك ودر دين كان سكين و شاقى بر شها كذارد ايخ 
همان آثين يدر شما ابراهيم است او شما را در كتب ييشين و در اين كتاب آسمانى مسلمان ناميد تا ييامبر شاهد و كواه بر شما 
باشد و شما كواهان بر مردم بنا براين نماز را بريا داريد و زكاه را بدهيد و به خدا تمسكك جويبد كه او مولا و سريرست 


شماست جه مولاى خوب و جه يار و ياور شايسته اى. 
شان نزول: 


به طورى كه جمعى از مفسرانءنقل كرده اند»بعضى از مش ركان مانند "وليد بن مغيره"(كه مغز متفكر آنان محسوب مى شدابه 


د ل 2 ره للم ب 
هنكام مبعوث شدن يبامبر ص با تعجب و انكار مى كفتند أ أَنِّْل عَلئِهِ الذكرٌ مِنْ بَئِنْذ] :"آيا از ميان همه ما وحى الهى بر 


محمد(اين يتيم فقير و تهيدست امت ما)نازل شده است"؟نخستين آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت(كه انتخاب انبياء و 


فرشتكان براى رسالت روى معيار شايستكى و معيار معنويت آنها بوده است) .)١(‏ 


بنج دستور سازنده ومهم 
با توجه به اينكه در آيات كذشته سخن از توحيد و شرك و معبودهاى يندارى 


ص :اا 


_- 0( تفسير "قرطبى "و كفس انق الفتوح وازض "و افر فيدر زاف 3 ل "روح المعانى "ذيل آبه موود 0 


مش ركان در ميان بودءو با توجه به اينكه جمعى از مردم»فرشتككان يا بعضى از ييامبران را براى عبادت بركزيدندءقرآن در 


نخستين آيات مورد بحث مى كويد: 


م 


ي لل "خداوكد از فرشتكان وسولال رامن كرينه و هميعنيق از انسانها '( 


از فرشتكان رسولا-نى همجون جبرئيلءو از انسانها فرستادكانى همجون يبامبران بزركك الهى و تعبير به "من "كه در اينجا 

تعضيه ست نقان هن :دهن كه نه فرشتتكان الهى#رشولالق او مه مبوق شر نودنده بلكة كزوهى از انها ابن سمعت ا 
5 شر ٠‏ لاء 3 -ه 

داشتندءاين تعبير منافات با آيه اول توا 6 كو ل اللمتكه كش إلا (سد] فرشتكان :وا روسولانة قرا داكه 


است)ندارد»ءجرا كه منظور در اين آيه نيز بيان جنس استعءنه بيان عموميت افراد. 
واد نات انه اضافة من كتن "عد ردقن اتيت إن اللَهَ سَمِيعٌ بَصِيرٌ ). 


يعنى جنان نيست كه خداوند مانند انسانها از كار رسولانش در غيابشان بى خبر باشدءبلكه در هر لحظه از وضع آنها با خبر 


عو سي امتار 0 ال ل و را ال 0 
كويك: الو اراد بل رو اا د ب ا ين أتديهع و1 حَلَْهُ ): 
هم از آينده ه آنها آكاه است وهم از كذشته و آنجه را يشت سر نهاده اند. 

لا 


"و همه كارها به خدا باز مى كرددءو همه در برابر او مسئولند"7 وَ إِلَى الله تُوْجَمٌ الْأَمُورٌ ). 


١/94: ص‎ 


تا مردم بدانند فرشتكان و يبامبران الهى نيز بندكانى هستند سر بر فرمان خداءو داراى مسئوليت در ييشكاه او»و از خود جيزى 


تدارا عد ايند كد بد ]نيا عاد اوقد كه يقيوذاذيو خذاباقى بالنتة قن بزاير الله 


طابر ابن جنم بعله لك , كن ديه . اويا إفازدية تكليت ورمواراية برسولات اهيز كترل إضمال 11 ازة حيو بروره كار 

است هماتند آنجه در سوره جن آيه 79 و 78 مده است( قلا بُظُهرُ عَللِ] غَِيهِ أداً إلا مَن اذمّضلا مِنْ رَسُولٍ َإنّهُ يشلك مِنْ 
لا 

يكن كتائة وا مق حَلفه وَصَداً ليفك أن قذ أكثرا رللالات تيع و أقاط يلا لَدَنِية م :'"خداوند هيجكس را بر اسرار غيب خود آ كاه 

نمى كد مكر رسولاتئى وا كه يركزيده ات :ورا آنها واضس شدهنو براق آنها مراقباتى ان بش رو و يشة سر من فرسقد ا 


روشن شود آيا آنها رسالات يروردكارشان را ابلاغ كرده اند يا نهءو خداوند از آنجه نزد آنان است با خبر است" (1). 
ضمنا زوكق نه كنميظون "ايوق انديية "حوادث آينده است واز "ل حَلَمَهُمْ "حوادث كذشته. 


*#** در دو آيه بعد كه آيات يايان سوره حج را تشكيل مى دهد»روى سخن را به افراد با ايمان كرده و يكك سلسله دستورات 
كلى و جامع را كه حافظ دين و دنيا و يبروزى آنها در تمام صحنه ها است بيان مى دارد و با اين حسن ختام»"سوره حج "يايان 


رد 


نخست به جهار دستور مهم اشاره كرده فين كوك أ كسانى كه ايمان آورده ايدء)ركوع كنيدءو سجده بجا آوريدءو 
يروردكارتان را عبادت كنيد» و كار نيكك انجام دهيد تا رستكار شويد" 


18٠: ص‎ 


)١-١‏ "علاامه طباطبائى "در"تفسير الميزان"ذيل آيات مورد بحث جمله يَعْلَمُ ب بيِنَ أَيْدِيهِمْ ...را اشاره به مساله عصمت و 


حمايت الهى از ييامبران مى داندءاما با توجه به آنجه در بالا كفتيم اين تفسير جندان نزديكك به نظر نمى رسد. 


أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اركعُوا وَ اسْجدُوا وَ اعْبِدُوا رَبَكمْ وَ افْعَلُوا الْخيرَ لَعَلَكم تُفِْحونَ ). 
بيان دو ركن ركوع و سجود از ميان تمام اركان نماز به خاطر اهميت فوق العاده آنها در اين عبادت بزركك است. 
دستور عبوديت به طور مطلق كه بعد ازاين دو بيان شده هر كونه عبادت و بندكى خدا را شامل مى شود. 


تعبير به "ربكم "(يرورد كار شما)در حقيقت اشاره اق أسنث بها شاسكى او براى عبوديت وعدم تايستكن غير اوءزيزا تنها 
مالك و صاحب و تربيت كننده او است. 


دستور به "فعل خيرات "هر كونه كار نيكى را-بدون هيج قيد و شرط-شامل مى شودءو اينكه از"ابن عباس "نقل شده كه منظور 


صله رحم و مكارم اخلاق است در حقيقت بيان مصداق زنده اى از اين مفهوم عام مى باشد. 


سيس ينجمين دستور را درواي جهادده مندى وسيئخ كلمة حصناةر مى كتد وهى كويد: دويراة خدا جهاد كنيد واحق 
خياد وا اذا قاين توب هلوا قن ل سا د 


اكثر مفسران اسلامى»"جهاد"را در اينجا به معنى خصوص مبارزه مسلحانه با دشمنان نكرفته اند.بلكه همانكونه كه از مفهوم 
لغوى آن استفاده مى شود به معنى هر كونه جهاد و كوشش در راه خدا و تلاش براى انجام نيكيهاءو مبارزه با هوسهاى 
سرك ش(جهاد اكبر)و ييكار با دشمنان ظالم و ستمكر(جهاد اصغر) دانسته اند. 


مرحوم "طبرسى "در" مجمع البيان "از اكثر مفسران جنين نقل مى كند كه منظور از "حق جهاد "خلوص نيت و انجام دادن اعمال 


بدون شكك "حق جهاد "نيز معنى وسيعى دارد كه از نظر كيفيت و كميت 


١8١:١ ص‎ 


و مكان و زمان و ساير جهات.همه را شامل مى شود.اما از آنجا كه مرحله"اخلا .ص " سخت ترين مرحله در جهاد نفس 
استءروى اين مرحله تكيه كرده استءجرا كه نفوذ افكار و انكيزه هاى غير الهى در قلب و اعمال انسان آن قدر مخفى و 


باريكك و ينهان است كه جز بند كان خاص خدا از آن رهايى نمى يابئد!. 


در حقيقت قرآن مجيد در اين ينج دستور از مراحل ساده شروع كرده و به آخرين و برترين مراحل عبوديت مى رساند:نخست 
سخن از ركوع و سيس از آن برتر سخن از سجود است.بعد عبادت به طور كلىءو سيس انجام كارهاى نيكك اعم از عبادات و 
غير عباداتءو در آخرين مرحله سخن از جهاد و تلاش و كوشش فردى و جمعى در بخش درون و برونءكردار و كفتار و 


اخلاق و نيت به ميان آورده است. 
واين دستور جامعى است كه فلاح و رستككارى بدون شكك در دنبال آن خواهد بود. 


وأ آنجا كه ابزح تصو و ممكق اسك ينذا شوذهايتهمة :دستتؤزات سكن كداهر يكك :از دركرى جامعتر و-وسيعتر ات حكوته اير 
دوش ما بندكان ضعيف قرار داده شده است.در جمله هاى بعد تعبيرات كوناكونى دارد كه نشان مى دهد اينها دليل لطف 
الهى نسبت به شما است و نشانه عظمت و مقام شخصيت شما مؤمنان در ييشككاه او است. 


در نخستين تعبير مى فرمايد:"او شما را ب ركزيد"( هُوَ اجلاكم ). 
اكزي ركرك كان ختذا تبوونت ابق سثولتها بر:ذؤكن شما كذارذه ذمى أشد: 
ودر تعبير بعد مى فرمايد: "او كار سنككين و شاقى در دين بر شما نككذارده است" ( وَل جَعَلَ عَلَيِكُمْ فى الدّين مِنْ حرج ). 


يعنى اكر درست بنككريد اينها تكاليف شاقى نيستندءبلكه با فطرت ياكك شما هماهنكك و سازكارند»و اصولا جون وسيله تكامل 
شما هستند و هر كدام 


187١: ص‎ 


فلسفه و منافع روشنى دارند كه عائد خودتان مى شود.در ذائقه جانتان تلخ نخواهند بودءبلكه كاملا شيرين و كوارا هستند. 
در سومين تعبير مى كويد:از اين كذشته"اين همان آئين يدر شما ابراهيم است"( مله أبيكم إلمأهِيع ). 


اطلاق "يدر "'بر"ابراهيم ''يا به خاطر آن است كه عربها و مسلمانان آن روز غالبا از نسل اسماعيل بودند و يا به خاطر اين بود كه 
آنها همكى "ابراهيم " را بزركك مى شمردند و ازاو به صورت يكك يدر روحانى و معنوى احترام مى كردند هر جند آثين ياكك 


او با انواع خرافات آلوده شده بود. 
يسن تعتين د كر :زر اين هينه :قود مى ك5ن"" او كارا دز كته يقي لمان ثامنةو يجين دروام كات سنا " 
ثْ 7 لاء 0 م ا 

(قرآن)( هُوَ سَمَاكمٌ الْمُسْلِمِينَ مِنْ قبل وَ فى هذا ). 

در اينكه:مرجع ضمير "هو "(او)اجه كسى است در ميان مفسران كفتكو است بعضى كفته اند به"خدا "بر مى كردد»يعنى خدا 
هم در كتب ييشين وهم در قرآن شما را به اين نام افتخار آميز ناميده استءولى بعضى ديكر آن را اشاره به"ابراهيم ''مى 
دانندءجرا كه در آيه ١١‏ سوره بقره مى خوانيم ابراهيم يس از يايان بناى كعبه از خداوند تقاضاهايى كردءاز جمله اين بود: 

و ا ى قرولل عرد ا جه 
لا وَ الجعلنا مد يمين لك و من ووب أمَهَ مْشِِمَهٌ لك :"برورد كارا!من و فرزندم اسماعيل را تسليم در مقابل فرمانت قرار ده»و 


از دودمان ما امتى مسلم و تسليم در برابر اراده ات به وجود آور". 


ولى تفسين اول صخر به لظر هئ رسد :ززرا با ديل أيه ماز كارثن انت» كة من كويد "اوشها راد ركب شين ودن او 
كتاب (قرآن)مسلمان ناميد"و اين 


ص رن 


تعبير در باره ابراهيم»تناسب ندارد بلكه مناسب خداوند است .)١1(‏ 


سرانجام ينجمين و آخرين تعبير شوق آفرين را در باره مسلمانان كرده و آنها را به عنوان الكو و اسوه امتها معرفى مى كند و 
فى قرمايلة "هدق ايخ بوده ات كه يبامير صل 'شاهد :و كواه بر شما باقد:واشما هم كواهان بردم "!( ليكون الؤشول هيدا 
0 95 - 


وم ل لل د وك لا مه د 


"شهيد "به معنى شاهد از ماده شهود به معنى آكاهى توأم با حضور است مفهوم اين سخن آن است كه شاهد بودن ييامبر ص 
بر همه مسلمائها به معتى ١‏ كافى او از اعمال امت خويشن استئهو اين با زواياث "عرض اعمال "و بعضى از آيات قرآن كه به 
آن اشاره مى كند كاملا سا ز كار مى باشدءجرا كه طبق اين روايات اعمال همه امت را در عرض هفته به حضور ييامبر ص 


عرضه مى دارند و روح ياكك او از همه اينها آكاه و با خبر مى شودءبنا براين او شاهد و كواه اين امت است. 


اما شاهد و ككواه بودن اين امت.طبق بعضى از روايات به معنى معصومين اين امت و امامان است كه آنها نيز كواهان بر اعمال 


مردمنك. 


: : 
نحن حجج الله فى خلقه و نحن شهداء الله و اعلامه فى بريته: "ما حجتهاى خدا در ميان خلقيم و شاهدان او و نشانه هايش در 


ميان مردميم " (5). 
در حقيقت مخاطب در جمله "لتكونوا "ظاهرا همه امتند اما در واقع كروهى از سران و بزركان آنها مى باشدءو خطاب به كل به 
خاطر جزء در تعبيرات روزمره فراوان است مثلا در آيه ٠‏ سوره مائده مى خوانيم:كه خداوند ضمن 


ص 18 


)١-١‏ در قرآن مجيدءدر آيه” سوره مائده نام اين آثين را صريحا"اسلام "نهاده "3 انمقت عَليكُمْ نعمتى و رَضْديِتٌ لكمٌ 
3 لا 2 5 ا لخن ديل 

الإِسْلام دينا "و در آيات متعددى از ييامبر اسلام(ص)به عنوان" أُوَّلَ الْمُسْلِمِينَ " 
؟-؟) از كتاب "كمال الدين "صدوقءطبق نقل تفسير نور الثقلين جلد ‏ صفحه 18 روايات ديكرى نيز به همين مضمون در 


اي زمينه نقل شكة ا سيت 


باد شده است(انعام-١-زمر-١١).‏ 


بر شمردن نعمتهايش بر بنى اسرائيل به آنها خطاب كرده مى كويد:"خداوند شما را ملوكك و يادشاهان قرار داد"در حالى كه 


مى دانيم افراد معدودى از آنها به اين مقام رسيدنك. 


اليته " شهوة معن ديكرق ثنيز دارد و آن"شهادت عملى "اكه يعدى مقبائن تجتن :و الكو بودن اعمال يكك فرد نمونه و بارز 
كه مى توائند مقياس و الكوبى براى ستجش شخصيث و فضيلت در ميان همه امتها باشئد. 


در حديثى از بيامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه خداوند جند فضيلت و برترى به امت اسلام داده استءاز جمله اينكه در 
احواق عتج تياس انها اعدو كوه ترمد بوقولي دواد قاع امك مرا كراهانربي عاق #رإرادادازير ا في لوطي كود 
رمي طقف ٠.‏ للاورشس ىروس هر البلا ورت ل« 

الرّسُول شهيدا عَلتِكُمْ وَ تكونوا شهداءَ عَلى النّاس .)١(‏ 


يعنى همانكونه كه بيامبر ص اسوه و الككوى امت خويش است شما هم اسوه ها و الككوها براى مردم جهانيد. 


اين تفسير در عين حال بااتفسين سابق منافات تدارة سمكن اث همهامت شاهد :و ككواه باشند,ب و اهامان شاهدان .و كواهان 'تموثه 
وممتاز 50). 


در يايان اين آيه بار ديكر وظائف ينجكانه ييشين را در تعبيرات فشرده ترى كه در سه جمله خلاصه مى شود به عنوان تاكيد 
خليق ينا كر عق كين "اكنون كاستية اسك و شما ذاراق ان اياناث:و الغارات سعد از راير بادارية وكاكترا اذا 


كنيد وبه اقيق ححق و ذيل عنايك يروود كار تسك حوييد" 
ص :186 


1121 قلسي وزقاة دل مف 14 
؟-15) دراين زمينه در جلد اول تفسير نمونه در ذيل آيه ١7‏ سوره بقره و همجنين در جلد سوم ذيل آيه 6١‏ سوره نساء 


مشروحا بحث كرده ايم. 


( كَأَقِيمُوا الصّلاة وَ آثُوا الرّكاة وَ اعْتَصِمُوا باللّه ). 
لل 5 5 الا مر لا 
كه مولى و سريرست و يار و ياور شما او است ( هو مَؤْلاكم ). 
"جه مولى و سريرست خوبىءو جه يار و ياور شايسته اى "7 فَنِعْمَ الْمَوْللِمْ وَنِعْمَ النّصِيرٌ ). 
2 5 ه)ل] 3 لل اد عد 3 لام ل 
در حقيقت جمله " كنم الْمَؤلق و نم النِديُ "دليلى است بر" و اعت موا باللهِ هو مؤلاكع "بعنى ايتكه به شما فرمان داده شده 


*** يرورد كارا!به ما اين توفيق و سعادت را مرحمت فرما كه با اعتصام به ذات ياكت و ييوند با خلق و خالق مردمى نمونه 


باشيم و الكو و شاهد بر ديكرانءو تفسيرى جامع و نمونه بر اين كتاب بزركت تا يايان بنكاريم. 
خداوندا!همانكونه كه در كتاب آسمانيت قرآن و كتب بيشينيان ما را مسلمان خواندى توفيق مرحمت فرما تا سرايا تسليم فرمان 
تو باشيم. 


بار الهااما را بر دشمنانى كه امروز در هر كوشه و كنار»قصد يورش بر قرآن و اسلام دارند بيروز كردان كه تو بهترين مولى و 
يار و ياورى( فَنِعْمَ المؤللإ وَنِعْمَ التصيرٌ ). 


ص :18 


(719) سوره مؤمنون اين سوره در مكه نازل شده و 118 آيه است 
اشاره 


ص :1/17 


ص :ىلا 


فضيلت سوره مؤمنون 

در روايات اسلامى كه از ييامبر ص و ائمه اهل بيت ع بما رسيده فضيلت بسيارى براى اين سوره بيان شده است. 
در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم 

من قرء سوره المؤمنين بشرته الملائكه يوم القيامه بالروح و الريحان و ما تقر به عينه عند نزول ملكك الموت: 


"هر كس سوره مؤمنان را تلاوت كند فرشتكان در روز قيامت او را به روح و ريحان بشارت مى دهند و هنكامى كه فرشته 


2 0 ل 00 1 30" 
مركك براى قبض روح او مى آيد جنان بشارتى به او مى دهد كه جشمش روشن مى شود .)١1(‏ 


:. 
من قرء سوره المؤمنين ختم الله له بالسعاده اذا كان يدمن قراءتها فى كل جمعهءو كان منزله فى الفردوس الاعلى مع النبيين و 


العرسلية: "هر كس شووةه مؤمتوق را بكوانه ودر هر جمغه آن را ادامة وعد خداوتك بايان زتدكى اورا با سعادت قران.مى 


دهد و جايكاه او فردوس اعلى(بهشت برين)استء.همراه ييامبران و وشولاق" 2200 


تكرار اين معنى را ضرورى مى دانيم كه ذكر فضائل تلاوت سوره ها هركز به معنى خواندن خالى از انديشه و تصميم و عمل 
نيس كدابق كنانه اسان 'كداتب تربيث :و الساسارق و بزلامة طاى ذل استفو نه واستتى كر كي ررتامتعاى عقيدقن و 
عملى خود را با محتواى اين سوره و حتى جند آيه آغاز آن كه بيان صفات مؤمنان است تطبيق دهد آن همه افتخارات بايد 


نصيب أو شود. 
و لذا در بعضى از روايات از ييامبر ص نقل شده:هنكام نزول آغاز اين سوره فرمود 


عهدائر شر آبات م اقامهه دخ جنه: ده أيه نازل شده : يا دارد وارد بهشت خواهد 
لقد انزل الى عشر آبات من اقامهن الجنه: "ده آيه بر من نازل شده كه هر كس آنها را بر يا دارد وارد بهشت خوا 
د" 


ص :189 


0-5 روخ المعانى ج اص 3. 
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تعبير به "اقام "(بر يا دارد)به جاى "قرء "(بخواند) كوياى همان حقيقتى است كه در بالا اشاره كرديم كه هدف اصلى يياده كردن 


محتواى اين آيات در متن زندكَى استءنه مجرد خواندن. 


محتواى سوره مؤمنون 


الور كان كداز تامكن هنا ايك يحقن ميت ان ]ةسكن ان اوضاتير كزيده مون ان امت سعسن: يمن ها ب قر ميته 
اعتقاد و عمل بيان مى كند كه تكميل كننده آن صفات مى باشد. رويهمرفته مجموع مطالب اين سوره را مى توان به جند 
محف تقسيم_ كرد بحس اول كه ان آبه ند أفلح الْمَوْمِنُونَ آغاز ميشود تاجندين آية بعد بيادكر صبفاتئ است كه مايه فلاح .و 
رستكارى مؤمنان است و خواهيم ديد اين اوصاف آن قدر حساب شده و جامع است كه جنبه هاى مختلف زندكى فردى و 
اجتماعى را تحت يوشش خود قرار مى دهد. و از آنجا كه خمير مايه همه آنها ايمان و توحيد است در بخش دوم به نشانه هاى 
مختلف خداشناسىءو آيات آفاقى و انفسى يرورد كار در يهنه عالم هستىء اشاره كردهءو نمونه هايى از نظام شكرف عالم 
آفرينش را در آسمان و زمين و آفرينش انسان و حيوانات و كياهان بر مى شمارد. و براى تكميل جنبه هاى عملى در بخش 
سوم به شرح سر كذشت عبرت انككيز جمعى از بيامبران بزركك همجون نوح»هودءموسىءعيسى ع يرداخته فرازهايى از زند كى 
آنها را بيان مى كند. در بخش جهارم روى سخن را به مستكبران كرده.و با دلائل منطقى و كاه با تعبيرات تند و كوينده به آنها 
هشدار مى دهدءتا دلهاى آماده به خود آيد و راه بازكشت به سوى خدا را بيدا كند. در بخش ينجم بحث هاى فشرده اى 
درباره معاد بيان كرده است. و در بخش ششم از حاكميت خداوند بر عالم هستى و نفوذ فرمانش در همه جهان سخن مى 
كويد. سرانجام در بخش هفتم باز هم سخن از قيامت»حسابءجزا و ياداش نيك وكاران و كيفر بدكاران به ميان مى آوردءو با 
بيان هدف آفرينش انسان سوره را يايان مى دهاد. و به اين ترتيب محتواى اين سوره مجموعه اى است از درسهاى اعتقادى و 
عملىء.و مسائل بيدار كننده و بيان خط سير مؤمنان از آغاز تا يايان. #*#*اين سوره همانكونه كه در آغاز هم كفته ايم در مكه 
نازل شدهءولى بعضى از مفسران نوشته اند كه بعضى از آيات اين سوره در مدينه نازل شده است» وجود آيه زكات در آن 
براى بعضى اين فكر را به وجود آورده كه تمام اين سوره نمى تواند در مكه نازل شده باشدءجرا كه مى دانيم زكات نخستين 
بار در مدينه تشريع شد و به دنبال نزول آيه مَل مِنْ أَظالِهم صَدَقَهٌ ...(توبه “1١٠)ييامبر‏ ص فرمان داد ماموران جمع زكات به 
اطراف بروند واز مردم زكات بكيرند. ولى بايد توجه داشت كه "زكات "مفهوم وسيعى دارد كه واجب و مستحبٌ را شامل مى 
شودءو معنى آن منحصر به زكات واجب نيستءلذا در روايات مى خوانيم كه نماز و زكات هميشه با هم بوده است ١.امااز‏ 
اين كذشته به عقيده بعضى از دانشمندان زكات در مكه نيز واجب بودهءولى به صورت اجمالى و سر بسته.يعنى هر كس 
موظف بوده مقدارى از اموال خود را به نيازمندان بدهد. ولى در مدينه كه حكومت اسلامى تشكيل شد زكات تحت برنامه 


دقيقى قرار كرفت و براى آن نصاب بندى شد و ييامبر ص ماموران جمع زكات را به هر سو فرستاد تا از مردم زكات بككيرند. " 


١9١0: ص‎ 


در روايات اسلامى كه از ييامبر ص و ائمه اهل بيت ع بما رسيده فضيلت بسيارى براى اين سوره بيان شده است. 
در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم 
من قرء سوره المؤمنين بشرته الملائكه يوم القيامه بالروح و الريحان و ما تقر به عينه عند نزول ملكك الموت: 


"هر كس سوره مؤمنان را تلاوت كند فرشتكان در روز قيامت او را به روح و ريحان بشارت مى دهند و هنكامى كه فرشته 


ع 0 ل 00 1 00" 
مركك براى قبض روح او مى آيد جنان بشارتى به او مى دهد كه جشمش روشن مى شود .)١1(‏ 


:. 
من قرء سوره المؤمنين ختم الله له بالسعاده اذا كان يدمن قراءتها فى كل جمعهءو كان منزله فى الفردوس الاعلى مع النبيين و 


العرسلية: "هر كس شورةه مؤمتوق را بخوانه ودر هر جسغه آن را ادامة وعد خداوتك ايان زتدكى اورا با سعادت قران.مى 


دهد و جايكاه او فردوس اعلى(بهشت برين)استء.همراه ييامبران و وشولاق" 200 


تكرار اين معنى را ضرورى مى دانيم كه ذكر فضائل تلاوت سوره ها هركز به معنى خواندن خالى از انديشه و تصميم و عمل 
نيس كدابق كنابه اسان 'كتاتب تربيث و الساسازف و وزلامة طاى عطلنى است ووه واستقى كر كي ررتامتعاي عقيدقن و 
عملى خود را با محتواى اين سوره و حتى جند آيه آغاز آن كه بيان صفات مؤمنان است تطبيق دهد آن همه افتخارات بايد 


نصيب أو شود. 
و لذا در بعضى از روايات از ييامبر ص نقل شده:هنكام نزول آغاز اين سوره فرمود 


لقد انزل الى عشر آيات من اقامهن دخل الجنه: "ده آيه بر من نازل شده كه هر كس آنها را بر يا دارد وارد بهشت خواهد 
شد" لكر 


ص : 

5 
1-١‏ در روايتى از امام باقر و امام صادق مى خوانيم فرض الله الزكاه مع الصلاه. 
3 


[سوره المؤمنون (717): آيات ١‏ قا ]1١‏ 


اشاره 
لا 
الوا خلمن أَلرَحِيم كذ ع ألنؤيوة (0 ان مع فى رصلايهع خوط ١‏ و لين هم عن ال مغرضوت (0 واي 


م لكا ون ( وان مم ثرو جهع ايوق (ه إل ملك اجيم م أو للا ملكت أ اث فم َي ملومين (0) ذم 
ل 

تملا وراء ذلك توليك هم الاذود 0 وان قم نوفدم لعرن (0 وَاَلَِّينَ هُمْ عَللِا صََبتهم يُلافِظونَ (0) 

وليك مم ارون ١‏ لدي ينون لْفودَوْسَ هُعْ فيه خَالِدُونَ )1١(‏ 


١97: ص‎ 


به نام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-مؤمنان‏ رستكار شدند. 
؟-آنها كه در نمازشان خشوع دارند. 

“او آنها كه از لغو و بيهودكى رويكردانند. 

عو آنها كه زكات را انجام مى دهند. 

هو آنها كه دامان خود رااز آلودكى به بى عفتى حفظ مى كنند. 
#نثنها اميش سنسى با فسسراق. و كيز الشان ذارتك كه كن بهزه كبري ان انها علامت لدى شولك 
لاحو هر كس غير اين طريق را طلب كند تجاوزكر است. 

مو آنها كه امانتها و عهد خود را مراعات مى كنند. 

4و آنها كه از نمازها مواظبت مى نمايند. 

٠-(1آرى)آنها‏ وارثانند. 

١-كه‏ بهشت برين راارث مى برند»و جاودانه در آن خواهند ماند. 
تفسير: 

صفات برجسته مؤمنان 


همانكونه كه قبلا كفتيم اتتخاب نام مؤمنون براى اين سوره به خاطر آيات آغاز اين سوره است كه ويزكيهاى مؤمنان را در 
عباراتى كوتاه»زنده وير محتوا تشريح مى كندءو جالب اينكه ن< نخست به سرنوشت لل تبخثم وير افتخار مؤمنان- ييش از بيان 
ضفات انهاناشارة فى تهابد تا شعله هاى شوق و عشق زا در دلها براق وسيدن بهابن افتخان يؤر كك زنده كثد. 


فى كريهايك:"' مؤفناة رستكار شدند عو به هدوف نهايى خود در تمام ابعاد وك ف أفْلْحَ الع موك . 


"افلح "از ماده "فلح و فلاح "در اصل به معنى شكافتن و بريدن است. سيبس به هر نوع ييروزى و رسيدن به مقصد و خوشبختى 


اطالاق شده است. 


در حقيقت افراد بيروزمند و رستكار و خوشبخت موانع را از سر راه بر مى دارند 


١: ص‎ 


و راه خود را به سوى مقصد مى شكافند و ييش مى روند. 


البته فلاح و رستكارى معنى وسيعى دارد كه هم بيروزيهاى مادى را شامل مى شودءو هم معنوى راءو در مورد مؤمنان هر دو 


رد وق بر وستتكارف :نوق 05 اذ الت كله ايسان اذاهو سدراتتوعويز ورتين بيار شد كى كتدووابة امواوهر دوسبا ب انمان 
امكان دير توق وستكارئ آخرت در اين است كه در جوار رحمت يروردكارءدر ميان نعمتهاى جاوبدان» در كنار دوستان 


شايسته و ياككءو در كمال عزت و سربلندى به سر برد. 


"راغب "در "مفردات "ضمن تشريح اين معنى مى كويد: "فلاح دنيوى در سه جيز خلاصه مى شود:بقاء وغنا وعزتءو فلاح 
اخروى در جهار جيز:بقاء بلا فناء»و غنى بلا فقرءو عز بلا ذلءو علم بلا جهل:"بقاى بدون فناءبى نيازى بدون فقرءعزت بدون 
ذلتعو علم خالى از جهل ". 

*** سيس به بيان اين صفات يرداخته و قبل از هر جيز انككشت روى نماز مى كذارد و مى كويد:"آنها كسانى هستند كه در 


١‏ : ل دلا لم 
نمازشان خاشعند ( الذِينَ هُم فى صَلاتِهِمْ خاشعون ). 


"خاشعون "از ماده '"خشوع "به معنى حالت تواضع و ادب جسمى و روحى است كه در برابر شخص بزركك يا حقيقت مهمى در 
انسان يبدا مى شود. و آثارش در بدن ظاهر مى كردد. 

در اينجا قرآن"اقامه صلاه"(خواندن نمازرا نشانه مؤمنان نمى شمارد بلكه خشوع در نماز رااز ويزكيهاى آنان مى 
شمردءاشاره به اينكه نماز آنها الفاظ و حركاتى بى روح و فاقد معنى نيست,بلكه به هنكام نماز آن جنان حالت توجه به 
برورد كار در آنها بيدا مى شود كه از غير او جدا مى كردند و به او مى بيوندند»جنان غرق حالت تفكر و حضور و راز و نياز با 


يرورد كار مى شوند كه 


١: 2 


بر تمام ذرات وجودشان اثر مى كذاردءخود را ذره اى مى بينند در برابر وجودى بى يايان»و قطره اى در برابر اقيانوسى بيكران. 
لحظات اين نماز هر كدام براى او درسى است از خودسازى و تربيت انسانى و وسيله اى است براى تهذيب روح و جان. 

در حديثى مى خوانيم كه ييامبر ص مردى را ديد كه در حال نماز با ريش خود بازى مى كند فرمود: 

اما انه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه! :"اكر او در قلبش خشوع بود اعضاى بدنش نيز خاشع مى شد" .)١(‏ 

اشاره به اينكه خشوع يكك حالت درونى است كه در برون اثر مى كذارد. 


0 
ببشوايان بزركك اسلام آن جنان خشوعى در حالت نماز داشتند كه به كلى از ما سوى الله بيكانه مى شدندءتا آنجا كه در 


حديثى مى خوانيم:ييامبر اسلام ص كاه به هنكام نماز به آسمان نظر مى كرد اما هنكامى كه آيه فوق نازل شد ديكر سر بر 


نمى داشت و دائهما به زميت نكاه من كر" (لأل 


دومين صفتى را كه بعد از صفت خشوع براق مو مشاة اذى كن ابن ايت كذ" انينا ازهر كوه لخو و يدود فى 
رويكردانند' وَ الَّذِينَ هُمْ عَن اللَغُو مُعْرِصُونَ ). 


در واقع تمام حركات و خطوط زندكّى آنان هدفى را دنبال مى كند»هدفى مفيد و سازنده جرا كه لغو به معنى كارهاى بى 


هدف و بدون نتيجه مفيد است. 


در حقيقت لغو همانكونه كه بعضى از مفسران بزركك كفته اند هر كفتار و عملى است كه فايده قابل ملا-حظه اى نداشته 


باشدءو اكر مى بينيم بعضى از مفسران آن را به باطل تفسير كرده اند. 


١0: ص‎ 


)١-١‏ تفسير صافى و تفسير مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 
؟- ") تفسير مجمع البيان و تفسير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث. 


و بعضى به معنى همه معاصى. 
و بعضى به معنى دروغ. 

و بعضى به معنى دشنام يا مقابله دشنام به دشنام. 
و بعضى به معنى غنا و لهو و لعب. 


و بالآخره بعضى به معنى شرككء تفسير كرده اند همه اينها مصداقهاى آن مفهوم جامع و كلى است. 


البته لغو تنها شامل سخنان و افعال بيهوده نمى شود بلكه افكار بيهوده و بى يايه اى كه انسان را از ياد خدا غافل و از تفكر در 
آنجه مفيد و سازنده است به خود مشغول مى دارد همه در مفهوم لغو جمع است. 

در واقع مؤمنان آن جنان ساخته شده اند كه نه تنها به انديشه هاى باطل و سخنان بى اساس و كارهاى بيهوده دست نمى 
زنندهبلكه به تعبير قرآن از آن '"'معرض "و رويكردائئك: 

*#*»* ذز آبه بعدابه سوميق ضصفت مؤمتان زاستيق كه جنبه اجتماعى ومالى دارة اشاره كرده مى كويد "آنها كسائى هستيد كه 


لل 2 لا لم م 
زكات را انجام مى دهند"( وَ الَّذِينَ هُمْ لل كا فاعِلُونَ ) (1. 


واز آنجا كه اين سوره-همانكونه كه قبلا نيز كفتيم-از سوره هايى است كه در مكه نازل شده و در آن هنكام حكم زكات 


معمولى نازل نكرديده بودء مفسران در تفسير اين آيه كفتكوهاى مختلفى دارند. 
ص 1١918:‏ 
)١-١‏ "زكات"در اينجا معنى مصدرى دارد و به همين دليل تعبير "فاعلون"بعد از آن آمده استءاين احتمال را نيز بعضى از 


مفسران داده اند كه زكات به همان معنى معروفش يعنى مقدارى از مال مى باشدءدر اين صورت فاعلون به معنى "'مؤدون"(ادا 
كنندكان) خواهد بود. 


آنجه صحيحتر به نظر مى رسد اين است كه زكات منحصرا به معنى زكات واجب نيستءبلكه زكاتهاى مستحبٌ در شرع اسلام 


فراوان استء» آنجه در مدينه نازل شد زكات واجب بود ولى زكات مستحبٌُ قبلا نيز بوده اس 


بعضى از مفسران نيز اين احتمال را داده اند كه زكات به صورت يكك حكم وجوبى اما بدون حد و حدود در مكه بوده 
است.يعنى مسلمانان موظف بودند مقدارى از اموال خود را به نيازمندان بيردازند»ولى بعد از تشكيل حكومت اسلامى و 
تاسيس بيت المال زكات تحث برنامه مشخصى قرار كرفت و نصابها و مقدارهاى معينى براى آن قرار داده شد و مامور اين 


جمع زكات از طرف ييامبر ص به هر سو اعزام شدند. 


اما اينكه بعضى از مفسران مانند فخر رازى و آلوسى در روح المعانى و راغب در مفردات نقل كرده كه زكات در اينجا به 
معنى هر كونه كار نيكك و يا تزكيه و ياكسازى روح و جان است بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا در قرآن مجيد هر جا نماز و 
زكات همراه با هم ذكر مى شود زكات به همان معنى انفاق مالى استء و استفاده معنى ديكر نياز به قرينه روشنى دارد كه در 


جهارمين ويد كَى مؤمنان را مساله ياكدامنى و عفت به طور كاملءو يرهيز از هر كونه آلودكى جنسى قرار دادهءجنين مى 
كويد:"آنها كسانى هستند كه فروج (١)خويش‏ رااز بى عفتى حفظ مى كتند'" وَ الَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ لَافِظونَ ). 

لا 00 
#*» "مككر نسبت به همسران و كنيزانشان كه در بهره كيرى از آنها هيجكونه ملامت و سرزنش ندارند"( 0 عَللِا أزتاجهخ أو 
ملكث انهم َإنّهُْ غَير ملُومِينَ ). 


)١ -١‏ "فروج "جمع "فرج "كنايه از دستكاه تناسلى است. 


ال انما كدس «سفي سر كفن ترود غوائز اسان انك و خويشو .داوف دونوابر أن تنادية قوري و رهد كارف قراوان3 
يمان فرق بوالتروس د داردهادن ابويسة بان كر وى عمين عاله نا كد كرده وس كويده مر كس غب اين طرق رااجهت 
بهره كيرى جنسى)طلب كند تجاو زكر است "7 فَمَن التَغلل وَاء ذلك فَأُولئِك هُمْ العادُونَ ). 


تعبير به محافظت "فروج "كويا اشاره به اين است كه اكر مراقبت مستمر و بى كير در اين زمينه نباشدءبيم آلودكى فراوان است. 


و تعبير به "همسران"شامل همسران دائم و موقت هر دو مى شودءهر جند بعضى از مفسران اهل سنت در اينجا كرفتار اشتباهى 


شده اند كه در نكات به آن اشاره خواهد شد. 


ييه" غرة تطروت '"(آأنينا سورى ولقدوة قرا تقس كرك د سكن املك القاره بسط نو فكر خلطل واد كدي ا لعي 
انحرافى بيدا شده كه آنها هر كونه آميزش جنسى را خلاف شان انسان مى يندارند و تركك مطلق آن را فضيلت مى دانئد تا 
آنجا كه كشيشان كاتوليكك و همجنين زنان و مردان تارك دنياءدر تمام عمر»مجرد زندكى مى كنندءو هر كونه ازدواج را 
مخالف اين مقام روحانى تصور مى كنند!(هر جند اين مساله بيشتر جنبه ظاهرى دارد اما در خفا جمعى از آنها طرقى براى 
اشباع غريزه جنسى خود انتخاب مى كنند و كتابهاى نويسند كان خودشان ير است از داستانهايى كه در اين زمينه نوشته اند 
لكك 


به هر حال امكان ندارد خداوند غريزه اى را به عنوان بخشى از نظام احسن در انسان بيافريند و بعد آن را به كلى تحريم يا 
مخالف مقام انسانى بداند. 


اين نكته جندان نياز به ياد آورى ندارد كه حلال بودن همسران مخالف با بعضى از موارد استثنايى نيست.مانند حالت عادت 
ماهانه و امثال آن. 


١: ص‎ 


)١ -١‏ به تاريخ معروف ويل دورانت در اين زمينه مراجعه شود. 


همجنين حلال بودن كنيزان(زنان برده) مشروط بر شرائط متعددى است كه در كتب فقهى آمده و جنان نيست كه هر كنيزى به 
صاحب آن حلال باشدء و در واقع در بسيارى از جهات و شرائط»همان شرائط همسران را دارد. 


عد دعتسي موود وخا يه سين و شفمسن ضفت ورحسه مزمتاة اشاره كردي كريل: "انها كنائى عمهد كه 


. رد ىم بيزإلا 5 0 
اماثت ها و عهد خود را مراعات مى كتند" ( وَ الَذِينَ هخ لأماناتهغ و عَهْدِمِمٍ لأعُونَ ). 


است. 


از امانات او هستندء آثين حق»كتب آسمانى»دستور العملهاى بيشوايان راه حق و همجنين اموال و فرزندان و يستها و مقامهاءهمه 
امانتهاى اويند كه مؤمنان در حفظ و اداى حق آنها مى كوشند تا در حياتند از آن ياسدارى مى كنند و به هنكام تركك دنيا آنها 
رابه نسلهاى برومند آينده خود مى سيارند»و جنين نسلى را براى ياسدارى آن تربيت مى كنند. 

دليل بر عموميت مفهوم امانت در اينجا علاوه بر كستردكى و اطلاءق لفظ» روايات متعددى است كه در تفسير امانت وارد 


شده كاهى امانت به معنى "امامت امامان معصوم "كه هر امام آن را به امام بعد از خود مى سيارد تفسير شده (1)و كاه به مطلق 


ولايت و حكومت. 


جالب اينكه"زراره"كه از شاكردان بزركك امام باقرع وامام صادق ع است جنين مى كويد:"منظور از جمله" أنْ تُوَدُوا 


م لا 3 الات عكسك. ذا 
الأطانات إللا أَمْي (آيه 08 سوره نساء)اين است كه ولايت و حكومت رابه اهلش واكذاريد '!(0). 


١919: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير برهان جلد اول صفحه ار 
)١-١‏ همان مدركك. 


واين نشان مى دهد كه حكومت از مهمترين وديعه هاى الهى است كه بايد آن را به اهلش سيرد. 


ها ع ,ها ص لا لا ظُِ 
همجنين دليل عموميت عهد و بيمانءتعبيراتى است كه در ساير آيات قرآن آمده از جمله و أؤفوا بِعَوِْدِ الله إذا عَامْدْتُمْ :"به 


عهد خداوند وفا كنيد هنكامى كه عهد و بيمان بستيد "(نحل-١4).‏ 


قابل توجه اينكه در بعضى از آيات قرآن تعبير به"اداى امانت"و يا "عدم خيانت در امانت"شدهءدر حالى كه در آيه مورد 


بحث تعبير به ''رعايت امانت" شده كه هم شامل ادا مى شود هم محافظت و مراقبت كامل از آن. 


بنا بر اين اككر كوتاهى در اصلاح جيزى كه مورد امانت است باعث ضرر يا خطرى بشود شخص امين موظف است كه در 
اصلاح آن نيز بكوشد(و به اين ترتيب سه كار لازم است اداء و حفظ و اصلاح). 


به هر حال مسلم است كه يايبند بودن به تعهدات و حفظ و اداى امانات از مهمترين يايه هاى نظام اجتماعى بشر است و بدون 
آنها هرج و مرج در سرتاسر جامعه به وجود خواهد آمد.به همين دليل حتى افراد و ملتهايى كه اعتقاد الهى و مذهبى نيز ندارند 


در مسائل كلى اجتماعى-مى دانند. 


در زمينه اهميت امانت در جلد سوم تفسير نمونه صفحه 517 به بعد(ذيل آيه 00 سوره نساء)و در جلد هفتم تفسير نمونه صفحه 
٠(ذيل‏ آيه ل/ا١‏ سوره انفال)و در زمينه وفاء به عهد جلد جهارم صفحه ١751(ذيل‏ آيه يكك سوره مائده) و جلد ١١‏ صفحه 


“ديل ابه 45١‏ سوره نحل)مشروحا بحث كرده ايم. 


2 بالآخره دوتهمين ايه كريخ ورد فى مؤمنان را كه محافظت بر نمازها است 


٠٠٠١: ص‎ 


بيان كرده مى كويد:"آنها كسانى هستند كه در حفظ نمازهاى خويش مى كوشند" ( وَ الّذِينَ مُعْ عَللِم صَلَاتِهِم يلكافظونَ ). 


جالب اينكه:نخستين ويزكى مؤمنان را "خشوع در نماز"و آخرين صفت آنها را"محافظت بر نماز'شمرده استءاز نماز شروع 


مى شود و به نماز ختم مى كردد جرا كه نماز مهمترين رابطه خلق و خالق است. 

نماز برترين مكتب عالى تربيت است. 

نماز وسيله بيدارى روح و جان و بيمه كننده انسان در برابر كناهان است. 

خلاصه نماز هر كاه با آدابش انجام كيرد زمينه مطمئنى براى همه خوبيها و نيكيها خواهد بود. 


ياد آورى اين نكته نيز لازم است كه آيه نخست و آيه اخير اشاره به دو مطلب متفاوت مى كندء و به همين دليل در آيه 
نخستءصلاه به صورت "مفرد" و در آيه اخير به صورت "جمع "استءاولى به مساله خشوع و توجه خاص درونى كه روح نماز 
است واثر بر تمام اعضاء مى كذارد اشاره مى كندءو دومى به مساله آداب و شرائط نماز از نظر وقت و زمان و مكان و 
همجنين از نظر تعداد نمازهاء و به نما كزاران و مؤمنان راستين توصيه مى كند در همه نمازها مراقب همه اين آداب و شرائط 


باشند. 
در مورد اهميت نماز در مجلدات مختلف اين تفسير مشروحا بحث كرهده ايم: 
به جلد نهم صفحه 121(ذيل آيه ١١5‏ سوره هود). 
و جلد جهارم صفحه 5١٠(ذيل‏ آيه ٠١‏ سوره تننا 2 ). 
و جلد سيزدهم(ذيل ايه ١‏ سوره طه)مراجعه فرمائيد. 
بعد از ذكر اين صفات ممتاز»نتيجه نهايى آن را به اين صورت بيان مى كند: 
الس شاء لان 0 2 
آنها وارثانند"( أولئك هُمُ الارتُونَ ). 


همان وارثانى كه فردوس و بهشت برين را به ارث مى برند و جاودانه در آن خواهند ماند( اَلَّذِينَ يَرُونَ الْفِوْدَوْسَ هُمْ فيها 
ل 
خالدون ). 


"فردوس "در اصل -به كفته بعضى-يكك لغت رومى است و بعضى آن را عربى و بعضى اصل آن را فارسى مى دانئد و به 


معنى "باغ "استءيا باغ مخصوصى كه تمام نعمتها و مواهب الهى در آن جمع است و لذا مى توان آن راابه عنوان ''بهشت 


الحا 5 1 00 
برين (بهترين و برترين باغهاى بهشت)ناميد. 


قموية '"ارنك ردق "ممكن :ات اشاوة نه ابن عاباتة كةاعومتاة يدون ريت يه انمى رسن خمائيه :ارت كة اسان وحمي 
براى آن نكشيده است»درست است كه نائل شدن به مقامات عالى بهشتءبسيار تلاش و كوشش و ياكى و خودسازى مى 
خواهد ولى آن ياداش عظيم در مقابل اين اعمال تاجيو قدو زياد اسك كه كوي اسان ابى رمت يهان رسيد اميت 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص جنين نقل شله: 


ما منكم من احد الاو له منزلان:منزل فى الجنهءو منزل فى النارءفان مات و دخل النار ورث اهل الجنه منزله: "هر يكك از شما 
بدون استثنا داراى دو منزل است:منزلى در بهشت.و منزلى در دوزخء»اكر دوزخى شود و وارد جهنم كردد اهل بهشت منزلكاه 


5 11 
او را به ارث مى برنك . 
تعيير يه "ارك "دن آي موراد حك تمكو اسسث اشارة به اتن تكته تيل بباشك. 


اين احتمال را نيز بعضى از مفسران دور ندانسته اند كه تعبير به ارث در اينجا اشاره به سرانجام كار مؤمنان است.همجون 


ميراث كه در يايان كار به وارث مى رسد. 


وبه هر حال اين مرحله عالى بهشت طبق ظاهر آيات فوق مخصوص مؤمنانى است كه داراى صفات بالا هستندءبه اين ترتيب 
ديكر بهشتيان در مراحل بائينتر قرار دارند. 


نكته ها: 
اشاره 
[١-انتخاب‏ فعل ماضى "افلح "براى جيست؟] 


انتخاب فعل ماضى "افلح "در مورد وستكارى ومتات براق تاكيد هر جه بيشتر است.يعنى رستكارى آنها آن قدر مسلم است كه 
كُويى قبلا تحقق يافته»و ذكر كلمه "قد"قبل از آن نيز تاكيد ديكرى براى موضوع است. 


تعبيراتى فضرة حاون "الدرفيون "ل راتيرق"ر "'يكاتظرة أنه صورت اسم فاعل با فعل مضارع)همه دليل بر آن است كه 


برنامه هاى مؤمنان راستين در اين اوصاف برجسته موقتى و محدود نيست بلكه مستمر و دائمى است. 


؟"-همسر دائم و موقت 


ازآيات فوقءاستفاده مى شود كه تنها دو كروه از زنان بر مردان حلالم هستئند: نخست همشراة وذكر كنزاة(يا شرائط 


مخصوص»و به همين جهت اين آيه در كتب فقهيه در بحثهاى نكاح در موارد بسيارى مورد استناد قرار كرفته است. 


جمعى از مفسران و فقهاى اهل سنت خواسته اند از اين آيه شاهدى براى نفى ازدواج موقت بياورند»و بكويند آن هم در حكم 


اما با توجه به اين حقيقت كه"ازدواج موقت (متعه)به طور مسلم در زمان ييامبر ص حلال بوده است و احدى از مسلمانان آن 
را انكار نمى كنند.منتها بعضى مى كويند در آغاز اسلام بوده و بسيارى از صحابه نيز به آن عمل كرده اند سيس نسخ شده و 
بعضى مى كويند:عمر بن خخطاب از آن جلو كيرى به عمل آورد. 


0 
با توجه به اين واقعيتها مفهوم سخن اين دسته از دانشمندان اهل تسئن اين خواهد بود كه ييامبر ص العياذ باللّه زنا راححد اقل 


براى مدتى-مجاز شمرده استءو اين غير ممكن است. 


ص 7 


ازاين كذشته(دقت كنيد)متعه بر خلا١ف‏ تداق اي كرية يكك نوع ازدواج است ازدواجى است موقت و داراى اكثر شرائط 
ازدواج دائمءبنا بر اين قطعا در جمله " إلا عَللِا لاخو "دإتفل اسكوو يه هميق دليلية هنكام خواندن صيغه ازدواج موقت از 
همان صيغه هاى ازدواج دائم (انكحت وزوجت/با قيد مدت استفاده مى شودءو اين بهترين دليل بر ازدواج بودن آن است. 


در باره ازدواج موقت و دلائل مشروعيت آن در اسلام وعدم نسخ اين حكم و همجنين فلسفه اجتماعى آن و ياسخ به ايرادات 
مختلف در جلد سوم صفحه 310 به بعد(ذيل آيه 6" سوره نساء) مشروحا بحث كرده ايم. 


ا-خشوع »روح نماز است- 


اكر ركوع و سجود و قرائت و تسبيح را جسم نماز بدانيم» حضور قلب و توجه درونى به حقيقت نماز و كسى كه با او راز و نياز 


خشوع نيز در واقع جيزى جز حضور قلب توأم با تواضع و ادب و احترام نيست و به اين ترتيب روشن مى شود كه مؤمنان تنها 
به نماز به عنوان يكك كالبد بى روح نمى نككرند بلكه تمامى توجه آنها به باطن و حقيقت نماز است. 


يابندك. 


براى تحصيل خشوع و حضور قلب در نماز و ساير عبادات»امور ذيل را دقيقا توصيه مى كنيم: 


١-بدست‏ آوردن آن جنان معرفتى كه دنيا را در نظر انسان كوجكك و خدا را در نظر انسان بزركك كندءتا هيج كار دنيوى 


نتواند به هنكام راز و نياز با معبود نظر او را به خود جلب و از خدا منصرف سازد. 
"-توجه به كارهاى يراكنده و مختلف.معمولا مانع تمركز حواس است 


٠١5: ص‎ 


وهر قدر انسانءتوفيق ييدا كند كه مشغله هاى مشوش و يراكنده را كم كند به حضور قلب در عبادات خود كمكك كرده است. 


*-انتخاب محل و مكان نماز و ساير عبادات نيز در اين امرءاثر دارد» به همين دليلءنماز خواندن در برابر اشياء و جيزهايى كه 
ذهن انسان را به خود مشغول مى دارد مكروه استءو همجنين در برابر درهاى باز و محل عبور و مرور مردمءدر مقابل آثينه و 
عكس و مانند اينهاءبه همين دليل معابد مسلمين هر قدر ساده تر و خالى از زرق و برق و تشريفات باشد بهتر است جرا كه به 


ع-يرهيز از كناه نيز عامل مؤثرى استءزيرا كناه قلب را از خدا دور مى سازدءو از حضور قلب مى كاهد. 
33 اتن مشوميق تبات و قلميقه فا نوو ]اذ كان | عامل مروف ركع ادك 
#-انجام مستحبات نماز و آداب مخصوص آن جه در مقدمات و جه در اصل نماز نيز كمكك مؤثرى به اين امر مى كند. 


لاحاز همه اينها كذشته اين كارءمانند هر كار ديكر نياز به مراقبت و تمرين و استمرار و بى كيرى دارد»بسيار مى شود كه در 
آغاز انسان در تمام نماز يكك لحظه كوتاه قدرت تمركز فكر بيدا مى كندءاما با ادامه اين كار و بى كيرى و تداوم آن جنان 


قدرت نفس يبدا مى كند كه مى تواند به هنكام نماز دريجه هاى فكر خود را بر غير معبود مطلقا ببندد!(دقت كنيد). 


[سوره المؤمنون (77): آيات 17 قا 2ا] 
اشاره 


0 
َ دح نان من سلاله من لين (15) ثم كلت 0 كين 150 ثم حلفا أشلفه علق مَل عله غضكة مقا 
ل ل ا 51 / 
ا لخماً ثم أَنْمَأناُ حَلْقَاً آحَرَ و عن لوج روم فرج 1 4 
ترجمه: 
١١‏ -ما انسان را از عصاره اى از كل آفريديم. 


“١-سيس‏ آن را نطفه اى در قراركاه مطمئن(رحم)قرار داديم. 


*١-سيس‏ نطفه را به صورت علقه(خون بسته)و علقه را به صورت مضغه(جيزى شبيه كوشت جويده)و مضغه رابه صورت 
استخوانهايى در آورديمءاز آن يس آن را آفريئنش تازه اى ايجاد كرديمءبز ركك استت خدابى كه بهتريق خلق كتند كان است] 
١1-سيس‏ در روز قيامت براتكيتهه مى شويك. 


تفسير: 
مراحل تكامل جنين در رحم مادر 


ذكر اوصاف مؤمنان راستين و همجنين ياداش بى نظيرى كه خداوند به آنها مى دهد در آيات كذشتهءاين شوق را در دلها 
زنده مى كند كه بايد به صفوف آنها يبوستءاما از جه راهى؟و از كدام طريق؟ آيات مورد بحث و قسمتى از آيات 


آينده»؛طرق اساسى تحصيل ايمان و معرفت را نشان مى دهد»ءنخست دست انسان را كرفته و به كاوش در اسرار درون و' سير 


”١82: ص‎ 


در عالم انفس "وا مى داردءو در آياتى كه بعد از آن خواهد آمد او را به جهان برون و موجودات شكرف عالم هستى توجه 
مى دهد و لحي آفاقى ''مى يردازد. 


ص -ه 5 مام ب ع اهيل 5 د لاء 
نخست مى كويد:"ما انسان را از جكيده و خلاصه اى از كل آفريديم" ( وَ لَمَدُ حَلَفما الْإِنْلَانَ مِنْ سُلالُهِ مِنْ طِين ) (0). 


*« ع 
- 


0. 


آرى اين كام نخست است كه انسان با آن عظمتءبا آن همه استعداد و شايستكى ها اين افضل مخلوقات و برترين موجودات 


از جنين مواد ساده اى جنان موجود بديعى آفريد. 
د در أيه بعد اضافه مى كند: 
"سبس او را نطفه اى قرار داديم در قراركاه أن اناي "17 فاه افا فى 1] رفك 


در حقيقت نخستين آيه به آغاز وجود همه انسانها اعم از آدم و فرزندان او اشاره مى كند كه همه به خاكك باز مى كردند واز 

كل برخاسته اندءاما در دومين آيه به تداوم نسل آدم از طريق تركيب نطفه نر و ماده و قرار كرفتن در قراركاه رحم توجه مى 

دهد. 

در حقيقت اين بحث شبيه تعبيرى است كه در آيات 7و 8 سوره سجده آمده است: وَ بَدَأْ حَلْقَ الْإِنْيلانِ مِنْ عِين ثم جَعَلَ نَسْلَهُ 
لاء 5 _ 0 0 5 2 

مِنْ سَلالِ مِنْ لماءِ مَهِين "آغاز آفرينش انسان را از كل قرار داد و نسل او را از جكيده اى از آب بى ارزش". 

تعبير از رحم به "قرار مكين "(قرا ركاه امن و امان)اشاره به موقعيت خاص رحم در بدن انسان است.در واقع در محفوظترين 

نقطه بدن كه از هر طرف 


ص 6 


0-١‏ "سلاله "(بر وزن عصاره)به معنى جيزى است كه از ديكرى كرفته مى شود و در واقع خلاصه و عصاره و بركزيده اى از 


كايلاك تهت حفاظة انث قران كرفت ستون فتراة ود تده ها ان كفسو اتستكواة وود لكن خاضتره ازسوئى 
ديكرءيوششهاى متعدد شكم از سوى سوم حفاظتى كه از ناحيه دستها به عمل مى آيد از سوى جهارم»همكّى شواهد اين 
قرا ركاه امن و امان است. 


*#** بعد به مراحل شككّفت آور و بهت آور سير نطفه در رحم مادر و جهره هاى كوناكون خلقت كه يكى بعد از ديكرى در 
آن قراركاه امن و دور از دست بشر ظاهر مى شود اشاره كرده مى فرمايد:"سيس ما نطفه رابه صورت خون بسته اى 
در آورديم و بعد اين خون بسته را به "مضغه "كه شبيه كوشت جويده است تبديل كرديم و بعدا آن را به صورت استخوان در 


5 55 - ب مهي ي ه سه عي ص بساور 0 20 0 م لا سم 5 
آورديمءو از آن يس بر استخوانها كوشت يوشانديم'7 ثم حَلَقَنَا النطفة عَلْقَهَ فَحَلَقنَا العلمَهَ مُضِ َه فَحَلَقنَا الْمَضْعَهَ عظاما فَكسَوْنًا 
الْعِظَامَ لَخماً ). 


اين جهار مرحله متفاوت كه به اضافه مرحله نطفه بودن.مراحل ينجكانه اى را تشكيل مى دهد هر كدام براى خود عالم عجيبى 
دارد مملو از شكفتيها كه در علم جنين شناسى امروز دقيقا مورد بررسى قرار كرفته و ييرامون آن كتابها نوشته اند».ولى روزى 


كه قرآن ازاين مراحل مختلف خلقت جنينى انسان و شكفتيهاى آن سخ" مى ك5 كفت»اثرى ازاين علم و دانش نبود. 


و در يايان آيه به آخرين مرحله كه در واقع مهمترين مرحله آفرينش بشر است با يكك تعبير سر بسته و ير معنى اشاره كرده مى 
5 قر درطا 0 ننم مدت 
فرمايد:"سيس ما او را آفرينش تازه اى بخشيديم '( ثم أَنْسَاناةٌ لقا آخَرَ ). 


0 
1 - َ- ات 7 5 دلا 
يركف وبيز زر كك قفص ناا" كنا نوكوي لق كنند كان اميت"( كلا ركد :الله من الجالفية ): 


آفرين براين قدرت نمايى بى نظير كه در ظلمتكده رحم اين جنين تصوير 


ص بن 


بديعى با اينهمه عجائب و شكفتيها بر قطره آبى نقش مى زند. 


خلقت بى نظيرش. 


ضمنا بايد توجه داشت كه"خالق "از ماده خلقءو خلق در اصل به معنى اندازه كيرى استءهنكامى كه يكك قطعه جرم را براى 
بريدنءاندازه كيرى مى كنند. عرب وازه "خلق"در باره آن به كار مى بردءو از آنجا كه در آفرينش مساله اندازه كيرى بيش از 


همه جيز اهميت دارد اين كلمه خلق در باره آن به كار رفته است. 


37 و لل - - 52 2-_ - - - 
تعبير به" أَحْسَنٌ الخ الِقِينَ "(بهترين آفرينند كان)اين سؤال را به وجود مى آورد كه مكر غير از خدا آفري دكار ديكرى وجود 
دارد؟! بعضى از مفسران توجيهات كوناكونى براى آيه كرده اند.در حالى كه نيازى به اين توجيهات نيست.و كلمه خلق به 
معنى اندازه كيرى و صنعت در باره غير خداوند نيز صادق است.ولى البته خلق خدا با خلق غير او از جهات كوناكونى متفاوت 


است: 


ناوتتد مادم و ضووت:اشياء را مى افرييةدرصالى كذااكر انسان "تفواهد جز ابيجاد كنل تنها نتن توائد با استفاده آز مواد 
موجود اين جهان صورت تازه اى به آن ببخشد مثلا از مصالح ساختمانى خانه اى بسازدءيا از آهن و فولاد اتومبيل يا كارخانه 
اى اختراع كند. 


لا 
- يي نك - .مر لا 0 
-از سويى ديكر خلقت و آفرينش خداوندءنامحدود است و او آافريد كار همه جيز است الله خالق كل شىْءٍ (سوره رعد ايه 


18١)در‏ حالى انسان موجودات بسيار محدودى را مى تواند ابداع كند.و كاه توأم با انواع ضعفها و نقصها است كه در جريان 
عمل بايد آنها را تكميل كندءاما خلق و ابداع يرورد كار خالى از هر كونه عيب و نقص است. 


5١94: ص‎ 


اناد اسك كدي اذل دادر عالع حت بر توي ورضي لحي باد ونان كاد ورا رفير سحو اندر روتام 
ايه ٠‏ مى خوانيم وَ إِذْ تَخْلنُ من الطّين كَهَيكه الطثِر إذْنَى :"در آن هنكام كه تو از كل»صورتى همجون صورت يرنده به اذن 
من خلق مى كردى ". 


26 * آيه بعد از مساله توحيد و شناخت مبدء به طرز زيبا وظريفى به مساله' مغاة "قل من شوفودى كريكةاين السان با همه 
جتنا سرس لسراو ورمنة ساسا فجي ود درس جار "كما بعك اذ اين ويد فى 


عمكى سن بريد" 20 ثم إنكخ بعد ذلك لَمَييُونَ ). 


*»*» ولى برا ايئكه ابخ تصورن بيش تبايد كه. يا مرذن السان همه جيز يايان مى كيرة( سن ابن افريئش باايتهمه شكوة و 
عظمت براى اين جند روز زندكّى امرى بيهوده بوده است)بلا فاصله مى افزايد: سبي هما روز امت با ديكر يدرزنه تق باز 
من كرد يك وبيراتكيكتة من شويد "(البته در سطحى عاليتر و در جهانى وسيعتر و ككسترده تر)! كم ِنَم يَوْ الام تتعَُونَ ). 


نكنه: 
اشاره 
١‏ -اثبات مبدء و معاد با يى دليل- 


جالب اينكه در آيات فوق براى اثبات وجود خدا و قدرت و عظمت او از همان دليلى استفاده شده است كه در سوره حج براى 
اثبات معادءو آن مساله مراحل مختلف خلقت انسان در عالم جنين است و اتفاقا در ذيل همين آيات مورد بحث جنان كه 


ديديم كريزى به مساله معاد نيز زده شده است .)١(‏ 
ص 5١٠١:‏ 


)١ -١‏ در آغاز سوره حج ذيل آيات ‏ تا لادر زمينه دلائل معاد از جمله از طريق جنين شناسى بحث كرده ايم(به آغاز همين 


جلد جهاردهم مراجعه فرمائيد). 


آرى از يكك سو مى توان عظمت نخدا رااز عجائب خلقت انسان در مخفيكاه رحم كه هر روز شكل و نقش تازه اى به خود 
مى كيرد شناخت كه كويى جمعى نقاش جيره دست كروهى صنعتكر و ابداع كر ماهر در كنار اين قطره آب نشسته اند و شب 
و روز روى آن كار مى كنند واين ذره ناجيز را در زمان بسيار كوتاهى با ظرافت فوق العاده از مراحل و كذ ركاههاى مختلف 


اككر مى توانستيم از مراحل رشد و نمو جنين بطور كامل فيلم بردارى كنيم و آنها رااز مقابل جشم بككذرانيم آن كاه مى 
فهميديم جه شكفتيها در اين كار نهفته است؟ هر جند ييشرفت فوق العاده جنين شناسى در عصر ما و تحقيقات روز افزون 
دانشمندان و تجربيات و آزمايشهايشان روى اين امرءبسيارى از مسائل را روشن ساخته و هنككامى كه انسان در برابر نتيجه اين 
تقاف فار كردس امار جيل تلو كوره اع املق رومزم ل 


وازسوى ديكر اين آفرينشهاى بى در بى كه هر روز جهره تازه اى به خود مى كيردءو اصولا بيدايش يكك انسان كامل از 
يكك قطره كوحكك آبءبيانكر قدرت خداوند بر مساله معاد و با زكشت انسان به زندكى مجدد است.و به اين ترتيب با بيان 
يكك دليل دو هدف و با يكك كرشمه دو كارءانجام شده است .)١(‏ 


؟"-آخرين مرحله تكامل انسان در رحم- 


جالب اينكه در مراحل ينجكانه اى كه براى آفرينش انسان در آيه فوق ذكر شده همه جا تعبير به "خلق " شده استءاما هنكامى 


"شاد "هيدا نكر فنا كه ارباب لغت كفته است به معني "ابحاد كردن جيزى 


5١١: ص‎ 

)١ -١‏ در باره مراحل جنين و شاهكار آفرينش در اين زمينه در جلد دوم تفسير نمونه صفحه 8١1"(ذيل‏ آيه هُوَ الَذِى يَصَوٌ 
.0 2ب الا 3 

فى الاوطام كيح هاه سوره المععران اث يعي كرود ابر 


, 
م 


توأم با تربيت آن"استءاين تعبير نشان مى دهد كه مرحله اخير با مراحل قبل (مرحله نطفه و علقه و مضغه و كوشت و 
اجر ا رك بجي ا بار م ير دصري اياي ريدي اا تبي 
تازه ى داديم "و بلا فاصله يشت سر آن" قَلارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْخَالِقِينَ "مى كويد. 


ال 


شود»حس و حركت بيدا مى كندء» وبه جنبش در مى آيد كه در روايات اسلامى از آن تعبير به مرحله نفخ روح" (دميدن 
روح در كالبد)شده اسن 


اينجا است كه انسان با يكك جهش بزركك زندكى نباتى و كياهى را يشت سر كذاشته و كام به جهان حيوانات و از آن برتر به 
ل ل 
أنشأ ناه "أفرموة. 


دو ايتجا ابيث كه الساةساتحعمان ويه ا يبدا فى كتد كد او راز عمه حهان ممتاز من شازهييه او اسك غلافة خدادو 


زمين مى دهدءو قرعه امانتى را كه كوه ها و آسمانها بار آن را نتوانست كشيدءبه نام او مى زنند. 


در واقع همين جا است كه "عالم كبير"با همه شكفتيهايش در اين "جرم صغير "منطوى و بيجيده مى شود و به راستى 
سو م هلا 
شايسته "تباركك آللهُ أَحْسَنٌ الْخَالِقِينَ "است. 


"ا-لباس كوشتين بر اندام استخوانها!- 


نويسنده تفسير فى ظلا ل ذيل آيه مورد بحث در اينجا جمله عجيبى نقل مى كند و آن اينكه:جنين بعداز آنكه 
مرحله "علقه "'و"مضغه"را يشت سر ككذاشت تمام سلولهايش تبديل به سلولهاى استخوانى مى شود و بعد از آن تدريجا 
عضلات و كوشت روى آن را مى يوشاندءبنا براين جمله كسونا العظام لحما يك معجزه علمى است كه يرده از روى اين 


مساله 


ص :57117 


بلكه مى كويد:ما مضغه را تبديل به استخوان كرديم و بر استخوانها لباس كوشت يوشانديم اشاره به اينكه مضغه نخست تبديل 


به استخوان مى شود و بعد از آن كوشت روى آن را مى يوشائد. 


؟-لباس مقاوم براى استخوانها! 


اصولا اينكه از عضلات تعبير به"لباس "مى كند خود كوياى اين واقعيت است كه اكر اين لباس بر استخوانها نبود بسيار اندام 


انسان زشت و نازيبا بود(درست همانند اسكلتهايى كه همه ما خود آن يا لا اقل عكس آن را ديده ايم). 


ازاين كذشته لباس حافظ بدن است»عضلات نيز حافظ استخوانها هستند كه اكر آنها نبودند»ضربه هايى كه بر بدن وارد مى 


كوشتها در تكهذازى استخوائها كه ستون اضلى بدن هستند انجام مى دهند اينها همه نشان دهنده دقت قرآن در تعبيرات است. 


[سوره المؤمنون :)١1'(‏ آيات ١7‏ قا ؟؟] 
اشاره 


ملا ب ملا 5 لا 0 
َل فوفك ديع ماي وال كنا عن اللي ين 90و ألا بن العا لم بقدر سكناه فى الأرْض و إِنا عل داب 


1 م 1 : 0 
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ص 1 


/ااحما بر بالاى سر كتهنا هفت راه(طبقه)قرار داديمءو ما از خلق(خود)غافل نبوده و نيستيم. 


'واز آسمان آبى به اندازه معين نازل كرديم و آن را در زمين(در مخازن مخصوصى) ساكن نموديم و ما براز بين بردن 


69سيس به وسيله آن باغهايى از درخت نخل و انككور براى شما ايجاد كرديمءباغهايى كه در آن ميوه هاى بسيار است و از 
آن تناول مى كنيد. 


٠. ٠. 5‏ 57 > 0 4 الى 0000 5 بايا ٠.‏ به حَ 
١"-و‏ نيز درختى كه از طور سينا ميرويد واز آن روغن و نان خورش براى خورند كان فراهم مى كُردد. 


فراوانى اسث و از كوشت آنها مى خوريد. 
"و بر آنها و بر كشتيها سوار مى شويد. 


تفسير: 


باز هم نشانه هاى توحيد 


كفتيم قرآن يس از ذكر صفات مؤمنان به طرق تحصيل ايمان يرداخته» و در آيات كذشته جنان كه ديديم از آيات انفسى و 
نشانه هاى عظمت يرورد كار در وجود خود ما سخن كفتءاكنون به جهان برون و آيات آفاقى مى يردازد و عظمت آفرينش 
رادر آسمان و زمين منعكس مى كند: 


5 12 ده 0 
نخست مى فرمايد:"ما بر فراز شما هفت طريقه آفريديم'( وَ لَقَدْ حَلَفَنا مَؤْفَكم سَبِعْ طََائِقَ ). 


'"طرائق "جمع '"طريقه "به معنى "راه "با به معنى "طبقه "است» در ضورت اول معتى آبه جنين مى شود كه ما هفت راه بالاى سر 
شما آفريديم»ممكن است اين راهها طرق رفت و آمد فرشتكان باشدءو ممكن است مدار كردش ستاركان آسمان. 


ص :5316 


بنا بر معنى دوم مفهومش اين است كه ما هفت طبقه(هفت آسمان)بر فراز شما آفريديم. 


در باره آسمانهاى هفتكانه قبلا سخن بسيار كفته ايم آنجه در اينجا به عنوان اشاره بايد كفت اين است كه اككر عدد هفت را به 


معنى "تكثير "بكيريم مفهومش اين است كه بر فراز شما عالمهاى بسيار و كرات و كواكب و سيارات بى شمارى است. 


تعبير به طبقه ه ركز نبايد افلاكك بطلميوسى را كه همجون يوست بياز بر فراز يكديكر قرار داشتند تداعى كند»و جنين تصور 
شود كه قرآن براين فرضيه نادرست تكيه كردهءبلكه "طرائق و طبقات"اشاره به عوالمى است كه در فواصل مختلف از ما قرار 
دارند و نسبت به ما هر يكك فوق ديكرى است.بعضى دورتر و بعضى نزد يكتر. 

واكر عدد"سبع "(هفت)راءعدد "شمارش و تعداد"بكيريم»مفهومش اين است غير از اين عالمى كه شما مى بينيد(مجموعه 


ثوابت و سيارات و كهكشانها) شش عالم ديكر ما فوق آن قرار دارد كه هنوز دست علم و دانش بشر به آن نرسيده است. 


و هر كاه به نقشه منظومه شمسى و قرار كرفتن سيارات مختلف بر كردد آن درست دقت كنيم تفسير ديككرى نيز براى اين آيه 
مى توان يافت و آن اينكه از اين نه سياره كه كرد آفتاب مى كردند دو سياره(عطارد و زهره)مدارشان زير مدار زمين است»در 
حالى كه شش سياره ديككر مدارشان بيرون مدار زمين و شبيه طبقاتى است كه يكى بر فراز ديكرى قرار كرفته و هنكامى كه 
مدار كره ماه را كه آنهم كرد زمين مى جرخد بر آن بيفزائيم عدد هفت مدار(مسير)يا هفت طبقه تكميل مى كردد(دقت كنيد) 
4 


ص نا 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در باره آسمانهاى هفتكانه به جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه 4 سوره بقره مراجعه شود. 


شد كه آفري دكار از آنها غافل كرددء در يايان آيه بلا فاصله مى فرمايد:"ما هركز از آفرينش خود غافل نبوده و نخواهيم بود" 
0 2ه لا 
9 قن الكلق عافلة )2 


تكيه بر روى عنوان "خلق "در اينجا اشاره به اين است كه مساله آفرينش و خلقت به خودى خود دليل علم آفريدكار و توجه او 


به آنها است»مكر مى شود "آفريننده"از"آفريده "خود غافل باشد؟!. 


داديم و از حال شما غافل نيستيم و فرشتكان ما نيز شاهد و ناظر اعمال شمايند. 


**»* آيه بعد به يكى ديكر از مظاهر قدرت الهى كه از بركات آسمان و زمين محسوب مى شود يعنى باران اشاره كرده مى 


كونكة "ما از آسمان آبى فرو فرستاديم به اندازه معين "( وَأَثْرَل] مِنَ الكلطاء لم بقَدّر ). 


آرى ال سهان كه بكذريم و به "زمين "ببردازيم يكى از مهمترين مواهب الهى آبى است كه مابه حيات همه موجودات رزنده 


است. 


سيس به مساله مهمترى در همين رابطه كه مساله ذخيره آبها در منابع زير زمينى است يرداخته مى كويد"مااين آب رادر 
: : 0 
زفق درجيا رق ماخصوض باك كروص ور خالي كد ا كريس عرا طن قرا دون يريم كاماد فرت 5 
5 : 1 لا ء 

وض و إِنا عل داب به لقَادِرُوقَ ). 


مى دانيم قشر روئين زمين از دو طبقه كاملا مختلف تشكيل يافته:طبقه نفوذ يذير 


ص 6 


و طولانى همه جا خشكك مى شد و قطره اى آب بيدا نبود! واكر تمام قشر زمينى طبقه نفوذ نايذير همجون كل رس بود تمام 
آبهاى باران در سطح زمين مى ماندند آلوده و متعفن مى شدند و عرصه زمين را بر انسان تنكك مى كردندءو اين آبى كه مايه 


غياتك اسك ابه هر كك اتسان :فى شد 


ولى خداوند بزركك و منان قشر بالا را نفوذ يذير و قشر زيرين را نفوذ نايذير قرار داده تا آبها در زمين فرو روند و در منطقه 
نفوذ نايذير مهار شوند و ذخيره كردندءو بعدا از طريق جشمه هاءجاهها و قناتها مورد استفاده واقع شوندءبى آنكه بككندند و 
توليك زر اسيك كتيك ا الود فى هذا كند 1ك 


اين آب كوارايى را كه ما امروز از جاه عميق بيرون مى كشيم و با نوشيدن آن جان تازه بيدا مى كنيم ممكن است از قطرات 


بارانى باشد كه هزاران سال قبل از ابرها نازل شده و در اعماق زمين براى امروز ذخيره كشته استءبى آنكه فاسد شود. 


به هر حال كسى كه انسان را براى زندكى آفريد و مهمترين مايه حيات او را آب قرار داد منابع بسيار مهمى براى ذخيره اين 
ماده حياتى قبل از او آفريده و آبهارا در آن ذخيره كرده است! البته قسمتى از ذخيره هاى اين ماده حياتى بر فراز كوه ها 
است(به صورت برفها و يخها)كه كاهى همه ساله آب شده جريان مى يابد و كاه صدها و يا هزاران سال بر قله كوهى مى 
مانند تا روزى كه فرمان نزول به آنها داده شود و بر اثر تغيير حرارت جوى به سوى دشت و هامون سرازير كردد و زمينهاى 


4. 


ص :718 


)١ -١‏ -بايد توجه داشت كه عبور آبهاى آلوده از قشر نفوذ يذير زمين غالبا موجب تصفيه آن مى شود! 


ولى با توجه به كلمه "فى "در" فى الارض "جنين به نظر مى رسد كه آيه اشاره به منابع زير زمينى آب مى كند نه فوق زمينى. 


#** در آيه بعد به دنبال نعمت ير بركت باران به محصولا-تى كه از آن مى رويد اشاره كرده مى كويد:"ما به وسيله اين 
آبءباغهايى ازدرخت نخل و انككور براى شما ايجاد كرديمءباغهايى كه در آن فبوداهاق سيان اسك واز امن وريد"( 
ا ل ل 5 ّ ا | ِ ره قد 

انا لَك به جنَاتِ مِنْ تجخيل و أَطاب لكخْ فلا مبااكة كبيرة و ميا تأكُُونَ ). 


خرما و انككور تنها محصول آنها نيست بلكه اين دو محصول عمده و ير ارزش آنها است و كر نه انواع مختلفى از ديكر ميوه ها 


در آن يافت مى شود. 


عبن" ركلا نا كلوق ""ررو [ قتع مترويا سنك أبيك اشارويه أبن باد كد محف لوابرن باقوانم بر كلها نيوهاق انها 


نيستءبلكه خوردنى بخشى از آن است. 


اين باغها(از جمله نخلستانها)استفاده هاى فراوان ديكرى براى زندكى انسان داردءاز بركهاى آنهاءفرشءو كاهى لباس درست 
مى كنندءاز جوبهاى آنها خانه مى سازندء از ريشه ها و بركها و ميوه هاى بعضى از اين درختان مواد دارويى مى كير ندءو نيز 


از بسيارى از آنها علوفه براى دامهاءو از جوب آنها براى سوخت استفاده مى كنند. 


فارع تن عسي كوه ابن العسالي] لفحاكه ايف سار اذ" يا كلوه "ان اشك اند كن وزوزى شتما ااي 
باغها اداره مى شود»درست همانند اينكه در فارسى مى كوئيم:فلا-ن كس از فلا-ن كسب و كار نان مى خورد (يعنى كذران 
ذند كى اوان أن اسك للد 


اين نكته نيز قابل توجه است كه در آيات فوقءمبدء حيات انسانى آب 
ص 5١9:‏ 


." بنا بر تفسير اول "من ""تبعيضيه "است.و بنا بر تفسير دوم 'نشويه‎ )١ -١ 


نطفه شمرده شدهءو مبدء حيات كياهى آب بارانءدر واقع اين دو نمونه برعضيته حياتث هر دو ال اب سريشمةه فى كبرقده ار 


قانون خداوندءقانون واحد و كسترده اى در همه جا است. 


** بعد به يكى ديكر از درختان ير بركتى كه از همين آب باران يرورش مى يابد اشاره كرده مى كويد:علاوه بر اين باغهاى 
نخل و انككور و ميوه هاى ديكر"درختى ايجاد كرديم كه از طور سيناء مى رويد واز آن روغن و"نان خورش" (0)براى 


كى 5 4 100 3 1 لا د 3 5 م 7 
خورند كان بدست مى آيد'( وَ شَجَرَهَ تَحْرُحٌ مِنْ طور سَيْناءَ تَثبْتَ بِالدَهْن وَ صِبْغ للآكلِينَ ). 
ذو ابتكه منظون از "طوو سناء "حرست #مفسران دو الحتمال عمده داده ائد: 


نخست اينكه اشاره به همان "كوه طور"معروف است كه در صحراى سينا قرار دارد»و اكر مى بينيم كه قرآن در اينجا درخت 
زيتون را به عنوان درختى كه از كوه طور مى رويد توصيف كرده به خاطر آن است كه عربهاى حجاز هنكامى كه از بيابانهاى 


كردند»منطقه طور در جنوب صحراى سيناء بوده است.مشاهده نقشه جغرافيايى اين مطلب را به خوبى روشن مى كند. 


احتمال ذيكر ابتكنة طون ستياء حني» توم ميقن ذاوه سه ميق "كووين ركيت "ييا" كنووين ورد "ها" كوه 


نا "اسة (حون "طور "يه معش كرواو "ببيناة" نه عدن يز ابر كك وزيا و عقيو انك 


وازه "صبغ "در اصل به معنى رنكك استءولى از آنجا كه انسان به هنكام 
ص 0 


)١ -١‏ غذايى كه همراه با نان مى خورند. 


خوردن غذا معمولا نان خود را با خورشى كه مى خورد رنككين مى كند به تمام انواع نان خورشهاء "صبغ "كفته شده استءبه 
هر حال كلمه صبغ»ممكن است اشاره به همان روغن زيتون باشد كه با نان مى خوردند ويا انواع نان خورشها كه از درختان 


ديكر استفاده مى كردنك. 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه جرا در ميان انواع ميوه ها بالخصوص روى اين سه ميوه تكيه شده است:خرماءانككور و زيتون؟ 
در ياسخ بايد به اين نكته توجه داشت كه از نظر تحقيقات علمى غذاشناسان كمتر ميوه اى وجود دارد كه براى بدن انسان به 


اندازه اين سه ميوه مفيد و مؤثر باشد. 


"زوغم زكرن "براق #وليدسوعة وسار يدن اززش قراواق داوف كالرى عرارقى أن سعان زياهدوستة صميدى كيد اساوىير 
طرف كننده عوارض كليه ها و سنككّهاى صفراوى و قلنجهاى كليوى»تقويت كننده اعصاب و بالآخره اكسير سلامتى است. 


دن موود "خرها "1ن قذاى توصي شده كرايخ مكتضر 'نمى كتجد:قند قراوان.خرما ا سالمترين قندها اسك .و از نظر سيار 
از غذاشناسان خرما يكى از عوامل جل وكيرى از سرطان است.دانشمندان در خرما سيزده ماده حياتى» و ينج نوع ويتامين كشف 


كرده اند كه آن را به صورت يكك منبع فوق العاده ارزشمند غذايى در مى آورد. 


اما "انكور"به عقيده بعضى از دانشمندانءيكك داروخانه طبيعى استء از نظر خواص همجون شير مادر اسث و دو برابر كوشت 
در بدن ايجاد حرارت مى كندى»خون را تصفيه مى كند»)سموم بدن را دفع مى نمايدءانواع ويتامين موجود در آن به انسان نيرو و 


توان مى بخشد (1). 


ص :1" 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر در باره اين سه ميوه حيات بخش به جلد ١‏ صفحه ١77"‏ به بعد (ذيل آيه ١١‏ سوره نحل)مراجعه 
فرمائيد. 


*** بعد از بيان كوشه اى از نعمتهاى يرورد كار در جهان كياهان كه به وسيله آب باران يرورش مى يابد به بخش مهمى از 
نعمتها و مواهب او در جهان حيوانات يرداخته مى كوينك:""'دق جهاريايان براى شما عبرت زر كن اسك 7 وََ إِنَ لك فى الام 
لَعبْرَهَ ) .)١(‏ 


5 4 و 9 لا .5 
سين ادق عوطم عدن رمد وفنا ١|‏ القسه دود رون آنا انف اقطا وات انعا كي اال كينا فك برا ا 


آرى شير كوارا اين غذاى نيروبخش و كامل از درون اين حيواناتءاز لابلاع خون و مانند آن بيرون مى فرستيم تا بدانيد 


جكونه خداوند قدرت دارد از ميان جنين اشياء ظاهرا آلوده اى يكك نوشيدنى به اين ياكى و كوارايى بيرون فرستد. 


سيس اضافه مى كند:مسائل عبرت انككيز و بركات حيوانات منحصر به شير نيست بلكه "براى شما در آنها منافع بسيارى است و 
١‏ ل 7 ٠.‏ 2 لا لا.ء جا فود ل ططل عع ع 
از ككوشت آنها نيز مى خوريد" ( وَ لكمْ فيها مَنافعم كثيرَةٌ وَ مِنْها تأكلونٌ ). 


علاوه بر كوشت كه آن نيز در حد اعتدالش از بخشهاى عمده مواد غذايى مورد نياز بدن را تشكيل مى دهدءاز جرم آنها انواع 
لباس و خيمه هاى ير دوامء و از يشم آنها انواع لباسها و يوششها و فرشهاءو از بعضى اجزاى بدن آنها مواد دارويى و حتى از 
مدفوع آنها مواد تقويت كننده براى درختان و زراعتها تهيه مى كنيد. 


*** از همه اينها كذشتهءاز جهاريايان به عنوان مركبهاى راهوار در خشكى واز كشتى ها براى درياها استفاده كرده بر 
جهاريايان و كشتيها سوار و به منزلكاههاى 


77١: ص‎ 


)١-١‏ نكره بودن "عبره "در اينجا اشاره به عظمت آن اسث. 


مقصو ها ختوداس :ونييك "ذو عليه على التلكف تشمارة 2317 


اينهمه آثار و خواص و فوائد در اين حيوانات به راستى مايه عبرت است.هم انسان را به آفريننده اينهمه نعمت آشنا مى سازد و 
هم حس شك ر كزارى را در او برمى انككيزد (5). 


تنها سؤالى كه اينجا باقى مى ماند اين است كه حككونه جهاريايان و كشتيها در يكك رديف قرار كرفته اند؟اما با توجه به يكك 
نكته ياسخ اين سؤال روشن مى شودنزيرا انسان نياز به مركب در همه روى زمين دارد»در كنار مركب براى خشكى مركبهاى 
دريايى يعنى كشتيها را ذكر مى كند و در حقيقت اين تعبير همانند جيزى است كه در آيه ١ل‏ سوره اسراء كه در مورد مواهب 


ل الاسم فرطايةةو لباقم فى لتوري ضر ,الما /اقهادوا در ضيكيها ودرراه حمل و لفل من اكت 1 


0-١‏ در جلد يازدهم صفحه 7515(ذيل آيه ٠‏ سوره نحل)در مورد استفاده هائى كه از حيوانات مى شود مشروحا بحث كرده 
ايم. 
؟- 1) در مورد اهميت كشتى و خواص مختلف ماده كه سبب بهره كيرى از كشتيها مى شود در جلد يازدهم صفحه ١(ذيل‏ 


ابه ١‏ سوره نحل)و همجنين در همين جلد(جلد جهاردهم) ذيل آيه 0 سوره حج بحث كرده ايم. 


[سوره المؤمنون (77): آيات “71 تا 74] 


اشاره 

:" ا او م ا و 1 
َلَقَد أَرْسِ وح إل كمه فقا ؤم أغبدوا آله كا لكم مِنْ إله ير 4 أفَلا تتقُونَ (21) فَقَالَ الملا آلَذِينَ كمَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لما هذ 
لَك نع يرد أن يتََضْلَ عَليكم و و ء الله أَثْرَلَ ملايكة 1 م 1 ذا بلدا فى الها آلَوَلِينَ (06 إِنْ مو إل رَجُلُ بو جل 


فتَرتَصُوا به حَتَى جين (10) 


نر جمه: 


ما نوح راابه سوى قومش فرستاديمءبه آنها كفت اى قوم منإخداوند يكتا را بيرستيد كه غير از او معبودى براى شما 
نيستء1 يا(باز از يرستش بتها)يرهيز نمى كنيد؟ 7 -جمعيت اشرافى(و مغرور)از قوم نوح كه كافر شده بودتد: كدان هرذ 
بشرى است همجون شما كه مى خواهد بر شما برترى جويدءاكر خدا مى خواست ييامبرى بفرستد فرشتكانى نازل مى كرد.ما 


جنين جيزى هركز در نياكان خود نشنيده ايم. 


واأناو ققط هردق اسيث كافيثلا نه توعى ال توق استوبابد هلاق در باره او اصير كتيند (تا هر كفن قرا وسدعيا از ابن جيمارض 


رهايى يابد). 
تفسير: 
منطق كوردلان مغرور 


از آنجا كه در آيات كذشته.سخن از توحيد و معرفت خداوند و دلائل عظمت 


ص 7 


او در جهان آفرينش بود.همين مطلب را در آيات مورد بحث و آيات آينده از زبان ييامبران بزركك و در لابلاى تاريخ آنها 


تحبوت زنوج خسن امير اولوا العزم و منادى توحيد شروع كرده مى كويد: "ما نوح را به سوى قومش فرستاديمءاو به آنها 
كفت كه اى قوم من! الله خداوند يكانه يكتا را مرمكئد ادرو اذاو مسو برف قها نوكه "وارقة ذه ريج لا ره 


لمان [] 2 اعره ال لاع . لط ورم 
فقال يا قؤْم اعْبّدوا الله ما لكم مِنْ إِلهٍ غَيْرُةُ ). 
اا 5 إل لاف ب 


2 * "اما جمعيت اشرافى ثروتمند و مغرور كه جشمها را در ظاهر ير مى كنند و از درون خالى هستندءاز قوم او كفتند:اين مرد 
ا ل سر رد 
كند '"( كمال املا لذِينَ فووا من كمد ذا إِلأجَكَ متكُم يبد أن يتَفضّلَ عليكم ). 

وبهاين ترتيب انسان بودنش را نخستين عيبش دانستند و به دنبال آن متهمش ساختند كه او يكك فرد سلطه جو است و 
محائتي ركنا و ركد رديار ارهن رطاااى ايت برا راسيلاف يه ادن متلياو ا ري سيس افزودند: "اكر خدا مى خخواست 


ل يي 


و براى تكميل اين استدلال واهى كفتند: "ما هركز جنين جيزى را از نياكان يبشين خود نشنيده ايم كه انسانى دعوى نبوت كند 
م اك 2 
كوس ناه عويوانن سين بهذا فى ينا الأوّلِينَ ). 


*#** ولى اين سخنان بى اساس در روح اين ييامبر بزركك اثر نكرد و نوح هم جنان 


ص :7710 


به دعوت خود ادامه مى داد و نشانه اى از برترى جويى و سلطه طلبى در كار او نبود» لذا او را به اتهام ديكرى متهم ساختند و 
آن اتهام '"جنون و ديوانكى "بود كه همه بيامبران الهى و رهبران راستين را در طول تاريخ به آن متهم ساختند, كفتند: 

واط ين مد وداد يه ارس ازج اسك ارسطلاتي دوريار» رع كيد ا مركه أونر وعداو ١‏ ابن تحرو نهنا 
يابد"!( إِنْ هُوَ إل رَجُلٌ به نه قتَرئصُوا به عَتّى ين ). 

جالي ابنكد انها فوا تيمت وه فتبيف نة ابق سامير يدر كك تير " بدك "والاراف فيض غدون اسة) به كار ورةتدها بر 
اين واقعيث سريوش نهشد كه زن د كى ابن سغمبر و سحختان او همكى بهترين نشائه عقل ودانش او است در حقيقت آنها هبى 
جارس ل يدجي نا دوست لمارا سوق درن و سيره جاه ولتي وار رؤز بستني لظام ال ابرسيد ايه 
قَترئَصُوا بهِ حَتَى جين ممكن است اشاره به انتظار مركك نوح باشد كه مخالفان براى آن دقيقه شمارى مى كردند تا آسوده 


خاطر شوند»و ممكن است تاكيدى بر نسبت جنون به او باشد يعنى انتظار بكشيد تا از اين بيمارى بهبودى يابد! (0). 


به هر حال آنها در سخنان خود سه نوع اتهام واهى و ضد و نقيض براى نوح قائل شدندءو هر يكك را دليل بر نفى رسالت او 
كرفتند. 


نخست اينكه اصولا ادعاى رسالت از ناحيه بشر دروغ اس تاجنين جيزى سابقه نداشت اكر خدا مى خواست بابد فرششكاني 


ديكر اينكه او مرد سلطه جويى است و اين ادعا را وسيله اى براى رسيدن 


ص 8 


1ذ) حفبي و كقف اند إنن مله الناره اين انك ذاو واهداق جه زندان ينكين و فى كنت انل متظوي ابن انك قعلد 


او رابه حال خود رها كنيد تا بعد.ولى اين دو تفسير جندان صحيح به نظر نمى رسد. 


به اين هدف قرار داده الس 
سوم اينكه او عقل درستى ندارد و آنجه مى كويد:از اين رهكذر است!. 


واز آنجا كه ياسخ اين ايرادها و اتهامات بى اساس و يريشان همه روشن بود ودر آيات ديكر قرآن نيز آمدهءقرآن در اينجا 
سخنى در اين زمينه نمى كويد. 

زيرا از يكك سو مسلم است رهبر انسان بايد از جنس خود او باشد تا با نيازها و دردها و مسائل انسان آشنايى داشته باشدءبعلاوه 
هميشه ييامبران از جنس بشر بوده اند. 

از سوى ديكر از زندكى يبامبران به خوبى روشن مى شود كه مساله برادرى و تواضع و نفى هر كونه سلطه جويى از بارزترين 
صفاتشان بوده»و عقل و هوش و درايتشان نيز حتى بر دشمنانشان آشكار بوده و در لابلاى كفته هاشان به آن اعتراف مى 


كردنك. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 2؟ قا ٠١‏ ؟] 


اشاره 


لاء لا لا لا وق 7 وره 2 
قال رَتّ ب أنه زنى بل عدون (59 أوعية) إل أن ضرت لك يتا و وَخينا ذا لد أخزنا و وَّ فارَ الك فَاشرئُك فِبها مِنْ كل 


رَوْجَتِن تين وَ شلك 1 مَنْ سبق بق عليه الْقوْلُ من و لا- تخايلييى فى الَّينَ طَلمُوا نّم مُغْرقُونَ 000 فَإِذًا إشركويت القوقة 
كك على للك قف انعه إلى لمن لوم الطايين 000 وَل وب فى خثلا اك و نت خير ملي (0 إذ 
فى ولك آاليات إن نا َمِينَ 10" 


ترجمه: 


/ا-ما به نوح وحى كرديم كه كشتى را در حضور ما و مطابق فرمان ما بساز و هنكامى كه فرمان ما(براى غرق آنان)فرا رسد و 
آب از تنور بجوشد(كه اين نشانه فرا رسيدن طوفان است)از هر يكك از انواع حيوانات يكك جفت در كشتى سوار كن» و 
همحنين خانواده ات راءمكر آنها كه قبلا وعذه هلا كشان داده شده است(اشارة 


١ ص‎ 


به همسر نوح و فرزند ناخلف اوست)و ديكر در باره اين ستمكران با من سخن مكوى كه آنها همككى هلاك خواهند شد! -١8‏ 
و هنككامى كه تو وهمه كسانى كه با تو هستند بر كشتى سوار شديد بكو ستايش خدايى را كه ما رااز قوم ستمكر نجات 


4و بكو يرورد كارا ما را در منزلكاهى بر بركت فرود آرءو تو بهترين فرود آورندكانى. 


-(آرى)در اين ماجرا آيات و نشانه هايى براى صاحبان عقل و انديشه است و ما مسلما همكان را آزمايش مى كنيم. 


0 


لعسير: 

يايان عمر يكك قوم سركش 

در آبات كدشعه يحقى از تيتهاى تاروابى را كه دشمتان نوح به او زدند خوانديم ولى از آيات ديكر قرآن به خوبى استفاده 
مى شود كه اذيت و آزار اين قوم سركش تنها منحصر به اين امور نبود بلكه با هر وسيله توانستند او را در فشار قرار دادند و 
آزار كردندءو نوح حد اكثر تلاش و كوشش خود را در هدايت و نجات آنها از جنككال شرك و كفر به خرج داد. هنكامى كه 
از تلاشهاى خود مابوس شد و جز كروه اندكى ايمان نياوردند از خدا تقاضاى كمكك كرد جنان كه در نخستين آيه مورد 


بحث مى خوانيم: 

"كفنت :يرورد كاراامرا در يرابر تكذيبهابى كه كردند يارى كن "مال 8 الضونى بلا كذّبون ) (1. 

در اينجا فرمان يرورد كار فرا رسيد و مقدمات نجات نوح و ياران اندكش و نابودى مشركان لجوج فراهم شد. 
ص :71791 


اح "ور" لل عريون "ميقن افق "ادنم" تابنا لسر" "ور" للا عدون "مساك اسك "ماد سدواية" الاك 


يا"موصوله "كه معانى آنها با هم تفاوت خواهد داشتءولى اين تفاوت»تفاوت مهمى نيس ت(دقت كنيد). 


ًٍَ لا 
"ما به نوح وحى فرستاديم كه كشتى را در حضور ما و طبق فرمان ما بساز" ( فَأَوْحَيْنا 


تغبير 'ناعيتنا ‏ (ذن يزابر ذبيد كان هنا)اشتاوهابه :انح "ست كة تلالقن بو كوششن تو در اين زاه در خضو وها اسشت »و تهت يوشكن 


حمايت ماءبنا بر اين با فكر راحت و آسوده به راه خود ادامه ده و از هيج جيز ترس و واهمه نداشته باش. 


ضمنا تعبير به "وحينا "نشان مى دهد كه نوح طرز كشتى ساختن و جكونكى آن رااز وحى الهى آموختءو كر نه جنان جيزى- 
طبق نوشته تواريخ-تا آن زمان سابقه نداشتءبه همين دليل نوح كشتى را آن جنان متناسب با مقصد و مقصود خود ساخت كه 
هيج كم و كسرى در آن نبود! سيس ادامه مى دهد "هنكامى كه فرمان ما فرا رسدءو نشانه اش اين است كه آب از درون تنور 
خواهد جوشيدء.بدان زمان طوفان نزديكك شده است بلافاصله از تمام انواع حيوانات يكك جفت(نر و ماده)انتخاب و در كشتى 
سوار كن"( كا لاد أخر! وار التُودُ لكك فيا من حل رَوجنن لين ). 

"و خانواده ودوستان با ايمانت را بر كشتى سوار نماءمكر آنها كه قبلا وعده هلاكشان داده شده است '(اشاره به همسر نوح و 
يكى از فرزندانش است) ( و أَهْلَك إلا مَنْ سبق عَلَيهِ القَولَ مِنْمُْ ). 


و باز اضافه مى كند:' و ديكر در باره اين ستمكران(كه هم بر خويش ستم كردند وهم بر ديكران)با من سخنى مكو كه آنها 
حَ 24 71 كى. خخ ولا 2 3 0 َو و 2 
همكّى غرق خواهند شد و جاى كفتكو نيست 7 وَ لا تخاطينى فى الَذِينَ ظلمُوا إِنّْهُمْ مُغْرَقونَ ). 


البته اين اخطار به خاطر آن بود كه ممكن بود نوح تحت تاثير عواطف انسانى يا عاطفه يدر وفرزندى قرار كيرد و باز در باره 
آنها شفاعت كند در حالى كه آنها ديكر شايسته شفاعت نبودند. 


قراان يعس ترق او الجكاض اك نو وعم كباقي كرا متك ركنتي موا رشيق و اسار امت ندا راومخاطر ابن 

تعس بزركه ها بنج آووو بكو حمد خزابى يرا كداماارا ازاقوم ستمكر رهابى يخفيد '( فَإِذا اسْتو و ف ال 
لا لا 

الْفْلَكِ فَقَل الْحَمْدُ لِلَهِ الى نجنا مِنَ الْقَوْم الظَالِمِينَ ). 


2 4* و بعد از حمد و ستايش خدا در برابر نخستين نعمت بزركك او يعنى نجات از نكال ظالمانءاز د ركاهش جنين تقاضا 
0 لوقل رت أَنِْلْيى مُترّلا ماركا وَ أَنتَ 


وازه "منزل"ممكن است"اسم مكان "باشدءيعنى بعد از يايان كرفتن طوفان كشتى ما را در سرزمينى فرود آور كه داراى بركات 
فراوانى باشد و ما بتوان نيم با آسودكى خاطر به زندكى خود ادامه دهيم. 


و نيز ممكن است "مصدر ميمى '"'باشد»يعنى ما را به طرز شايسته اى فرود آر جرا كه بعد از يايان كرفتن طوفان به هنكام نشستن 


از خدا مى خواهد كه او را به نحوى سالم و شايسته بر زمين فرود آورد. 
530000 «* و بالآخره آخرين آيه مورد بحث اشاره به مجموع اين داستان كرده مى كويد: 


"در اين ماجراى نوح و بيروزيش بر ستمكاران و مجازات اين قوم سركش به شديد ترين وجه.آيات و نشانه هايى براى 
ماكان عقن واشديقه اسه "ادإن فى ذلك الات ): 


اين جمله ممكن است اشاره به اين باشد كه ما قوم نوح را كرارا آزموديم و هنكامى كه از عهده آزمايشها بر نيامدند هلاكشان 
كرديم. 


و نيز ممككن است اشاره به اين باشد كه ما همه انسانها را در هر عصر و زمان آزمايش مى كنيم و آنجه در آيات فوق كفته شد 
مخصوص مردم عصر نوح نبود» بلكه در همه اعصار و قرون در اشكال مختلف.آزمايشها صورت مى كيردءو در اين آزمايشها 
آنها كه خار راه تكامل بشرند از سر راه برداشته مى شوندءتا بشريت به سير تكاملى خود هم جنان ادامه دهد. 

جالب اينكه در آيات فوقءتنها به مساله ساختن كشتى و سوار شدن نوح و يارانش بر آن اكتفاء شده و اما اينكه سرانجام 
كنهكاران به كجا رسيد ييرامون آن سخنى به ميان نيامده جرا كه با وعده الهى " إِنهُم مُعْرَقَونَ "مسلم مى شود جنين سرنوشتى 


دامان آنها را كرفتهءجرا كه وعده اش تخلف نايذير است. 


ذكر اين معنى نيز لا-زم است كه در باره قوم نوح و مبارزه آنها با اين ييامبر بزركك و سرنوشت دردناك آنان و ماجراى كشتى 
ساختن و جوشيدن آب از تنور و وقوع طوفان و غرق فرزند نوح»سخن بسيار است كه ما قسمت زيادى از آن را در سوره هود 


جلد نهم از صفحه 28 تا صفحه ١718‏ مشروحا آورده ايم و به خواست خدا بخش ديكرى هم در تفسير سوره نوح خواهد آمد. 


[سوره المؤمنون (7؟): آيات "١‏ قا ]2١‏ 


اشاره 
ل 
لا م ,02 ا 
عبدُوا لمكا لَكم مِنْ إِله غَيرهُ ألا تتَُونَ 009 و َال ألملا 
ل 


َي 


م انان من بيجم قزناً آحرين (01) كوس ذ فيه رَسُولا مِنّْهُمْ أن ) 3 
و قذي الدية كنذا ايم لجرو لواقم فى ا 9 هر مهم ا ل كوبت يك 
ل ل َك إذا لحاسرُونَ (6") كم أنَكم إذا مِنْمْ وَ كنت تراب وَ عِظامً ألَكم مُحْرَجونَ (ه.) 
ميات عَيبات للا تُوَعَدُونَ (*” إِنْ هى إلا عللاك آلد8ا ا وإ عن بمبغوني 00 إن مو إلا وجل شر على له 
دبا وَل تحن له بعؤينين 00 كان وَبْ أنئص ونى بل عدون (00) كان علا قليل تبط بحي ومين ١١‏ فحتم الضبعة بان 
لامع خَنء قبعدا ْم الظَالِمِينَ (8) 


ص كرؤرة ١‏ 


الا-سيس بعد از آنها جمعيت ذيكرق رابه وجود آورديم. 


شركك و بت يرستى)يرهيز نمى كنيد؟! “اا-ولى اشرافيان خود خواه قوم او كه كافر شده بودند و لقاى آخرت را تكذيب كرده 
بودند و ناز و نعمت در زندكى دنيا بانها داده بوديم كفتند:اين بشرى است مثل شما! از آنجه شما مى خوريد مى خورد واز 


آنجه مى نوشيد مى نوشد! ##او اكر از بشرى همانند خودتان اطاعت كنيد مسلما زيانكاريد. 
ه"-آيا او به شما وعده مى دهد هنككّامى كه مرديد و خاكك و استخوان شديد بار ديكر(از قبرها) خارج مى شويد؟ 


ص خرفر8 


ع"-هيهات.هيهات از اين وعده هايى كه به شما داده مى شود!. 


اشير اذايق تتذكن ذقنا دوم در كان تستديرسته كروي الاناهى مرتهك واتتسل د ركرق محاق انها را فى كيرد وما 


ه ركز برانكيخته نخواهيم شد. 

8"-او فقط مرد دروغكويى است كه بر خدا افترا بسته و ما هركز به او ايمان نخواهيم آورد. 

و"ا-عرض كردهءيرورد كاراإمرا در برابر تكذيب هاى آنها يارى فرما. 

٠-(خداوند)فرمود:به‏ زودى آنها از كار خود يشيمان خواهند شد.«اما زمانى كه سودى به حالشان ندارد). 


تفسير: 


سرنوشت غم انكيز يكك قوم ديكر(قوم ثمود) 


بيشين بوده»و همجنين سرنوشت دردناكشان را شرح مى دهدءو بحثهايى را كه در آيات كذشته ذكر شد تكميل مى كند. 


َه - ه- 5-5 تَ - ] 
نخست مى كويد:"ما بعد از آنها جمعيت ديكرى را به وجود آورديم و قوم تازه اى به روى كار آمدند'( ثم أَنْسَانا مِنْ بَعْدِهِمْ 


"قرن "از ماده"اقتران "به معنى نزديكى استءلذا به جمعيتى كه در عصر واحد زندكى مى كنند قرن كفته مى شودءو كاه به 
زمان آنها نيز قرن مى كويندءاندازه كيرى مدت قرن به سى سال يا صد سال صرفا جنبه قراردادى دارد و تابع سنتهاى اقوام 
مختلم ٠‏ مى باشك. 


2 از آنجا كه بشر نمى تواند بدون يكك رهبر الهى باشد خداوند امير زر فى 


ص رحارف ا 


را براى نشر دعوت توحيد و آئين حق و عدالت به سوى آنها فرستاد جنان كه آيه بعد مى كويد:"ما در ميان آنها وشولي از 
وردان ل ادن ناير ووه كاز يكنا راالمرمااينة وبر ميرد وز نا ك٠‏ عن فيه كر بلي 1 التي الاك 


لاا 
كم مِنْ له شَيرْه)؛ 


اين همان جيزى بود كه نخستين يايه دعوت همه ييامبران را تشكيل مى داد اين نداى توحيد بود كه زير بناى همه اصلاحات 


فردى و اجتماعى است. 


سيس اين رسول الهى براى تاكيد بيشتر به آنها مى كفت:"آيا در برابر اين دعوت صريح باز هم از شركك و بت يرستى برهيز 
لاا ريء ا 
نمى كنيد"( أ فلا تَتّقَونَ ). 


در اينكه اين قوم كداميكك از اقوام بودند؟و ييامبرشان جه نام داشت؟ مفسران با بررسى آيات مشابه آن در قرآن دو احتمال 


داده اندك: 


نخست اينكه منظور "قوم ثمود است "كه در سرزمينى در شمال حجاز زندكى مى كردند و بيامبر يزركك الهى "صالح"براى 
هدايت آنها مبعوث شدء آنها كفر ورزيدند و راه طغيان يبيش كرفتند»سرانجام به وسيله صيحه آسمانى (صاعقه اى م ركبار)از 


ميان رفتند. 


شاهد اين تفسير مجازات "صيحه"است كه در يايان آيات مورد بحث براى آنها ذكر شدهءو در سوره هود آيه /ا5 نيز صريحا 


در باره "قوم صالح "آمده اشية: 


ديكر اينكه منظور"قوم عاد"است كه بيامبرشان"هود"بود ودر بعضى از آيات قرآن سركذشت آنها بلافاصله بعد از 


سركذشت نوح آمده واين خود قرينه اى براين تفسير است (1). 


اما با توجه به اينكه مجازات اين قوم طبق آيات 8 و 7 سوره"الحاقه" تندباد شديدى بود كه هفت شب و هشت روز آنها را در 


هم مى كوبيد روشن مى شود 


ص ار 


)١ -١‏ به سوره هود آيه ١‏ و سوره اعراف آيه 0 و سوره شعراء آيه ١١7‏ مراجعه فرمائيد. 


** به هر حال ببينيم عكس العمل اين قوم سركش در برابر نداى توحيدى اين ييامبر بزركك جه بود؟قرآن در آيه بعد مى 
كويد:"آن جمعيت اشرافى خودخواه كه خداوند يككانه را انكار كردند و لقاى آخرت و رستاخيز را تكذيب نمودند و ما آنها 
را نعمت فراوانى لس م د اح ال الس 1 دس 

از اتيعه مي أوشيك فى :نؤشد 1و كال املا ون قزم الزرين "عزو وَ كذَبُوا بلقاء الآخرهِ وَ د رامع فى اليا الديا لاه 2 


0 
متلكم يكل ما َأكلُون نه و : سو مها سووة ا 


آرى جمعيتى كه در ناز و نعمت به سر مى بردند و به تعبير قرآن "ملا" بودند(ظاهرى جشم ير كن و درونى از نور حق تهى 
داشتند)جون دعوت اين ييامبر بزركك را مخالف هوسهاى خود مى ديدند»و مزاحم منافع نامشروع و استكبار و برترى جويى بى 
دليلشان مشاهده مى كردند و به خاطر همين ناز و نعمتها از خدا دور افتاده بودند و سراى آخرت را انكار نمودندءبه ستيزه بر 


آنان انسان بودن اين رهبران الهى و خوردن و نوشيدن آنها را همانند ساير مردم دليلى بر نفى رسالتشان كرفتند»در حالى كه 
اين خود تاييدى بر رسالت اين بزركك مردان بود كه آنها از ميان توده هاى مردم برمى خاستند كه دردها و نيازها- شان را 


4# بيسن :به ركد يكر كفتدد: "ا كر شما شرئ هماتئد خودثان زا اطاعت: كيد بطور قطع زيانكاريد' !( وَ لَيْنْ ِِنْ أَطعْمْ : را ميلم 


اين كوردلا-ن توجه به اين نكته نداشتند كه خودشان انتظار داشتند مردم در اين وسوسه هاى شيطانى از آنان ييروى كنند و 
براى مبارزه با اين ييامبر همصدا شوندء اما با اين حال ييروى از كسى را كه از كانون وحى كمكك مى كيرد و قلبش به نور علم 
يرورد كار روشن است عيب مى شمردند و مخالف آزادى وحريت انسان! *#** سيس به انكار معاد كه هميشه قبول آن سدى 
براسراراة ود كامكان'و هوش اثاة نواه رن احتيد و كمتسد: "آيا اين مرد به شما وعده مى دهد هنككّامى كه مرديد و خاكك و 
استخوان(يوسيده)شديد باز هم از قبرها بيرون مى آثيد و حيات نوينى را آغاز مى كنيد "19( أ يعد كم أَنَكمْ إذا يكم و كع تتاب 
و عظاما نكم مُخْرَجُون) . 

وي "واه اكات از ادن وعة م عا كد حب ذفنن قود (وفدة قا ين اسانى رونو كال از عات تسرف ذا 


عدون 


ع ب و سار لد و و اا ا ا 
جيزى محال است محال!! *** سيس با اين سخن انكار معاد را تاكيد بيشترى كردند كه "غير از اين زندكى دنيا جيزى در كار 
ا 0 


و 


برانكيخته نخواهيم شد "!( إِنْ هى إلآ عَلاثنا الدَّلا تَمُوتٌ وَ تلا وَ ا ئخن بمبغوئين) . 


2ن افر عداو باسيوو اد لل ماهر كر يإ قاط قعزامي ارد"( إ قشو ل رعر قرا على اله 3 82 هن لد كرية 
. 


نه رسالتى از طرف خدا داردءو نه وعده هاى رستاخيز او درست است,ء و نه برنامه هاى ديكرشءبه همين دليل يكك آدم عاقل 


به او ايمان نخواهد آورد. 


*** هنككامى كه غرور و طغيان آنها اززحد كذشت و تمام يرده هاى حيا را دريدند» و بى شرمى را در انكار رسالت و 


- - - - لاء و اه 2 
رو به دركاه خدا كرد و"كفت:يروردكارا مرا در مقابل تكذيبهاى انها نارق كن كال و لوبي لا كديون): 
آنها هر جه توانستند كفتند و هر تهمتى مى خواستند زدندءتو مرا كمكك فرما. 


2 "واز سوى يرورد كار به او كفته شد كه آنها به زودى از كار خود يشيمان خواهند كشت" و ميوه درخت تلخى را كه 


لاء رلاء ‏ م لا 
نشانده اند خواهند حشيد '( قال عَما قليل لَيَصْبِحَنَّ نادمِينَ ). 
أما:زفائى يشتمان من :شنو نذا كه سودئ ثذارةوءزاه باز كشت بسته اسيك 
* و همين طور شد" ناكهان صيحه آسمانى آنها را به حق زير ضربات خود فرو كرفت" َأَحَدَنْهُمُ الصَّبِحَهُ الْحَقَّ . 


صاعقه اى مركبار با صدايى وحشت انككيز و مهيب فرود آمدءهمه جا را تكان داد و در هم كوبيد و ويران كردءو اجساد بى 


جان آنها را روى هم ريختءبقدرى 


ص حارفا 


سريع و كوبنده بود كه حتى قدرت فرار از خانه هاشان ييدا نكردند و در درون همان خانه هايشان مدفون كشتند جنان كه 


قرآن در يايان اين آيات مى كويد: 


5 ب رلاى طلا 
"ما انها اليتون حان وحافاكة درس كريد شدعورى سالاي قار ذافي" الما 102 


0 
"دور باد از رحمت خداوند قوم ستمكر "!( فبغداً للقَوْم الظالِمينَ ). 


اشاره 
١-زندكى‏ بر زرق و برق و اثر شوم آن 


در آيات فوق رابطه اى ميان"اتراف "(زندكى اشرافى و يرناز و نعمت) و"كفر و تكذيب لقاى يرورد كار ديده مى شودءو به 
راستى جنين استءجرا كه صاحبان اين كونه زند كانى معمولا تمايل به آزادى بى قيد و شرط براى هر كونه كامجويى و بهره 
كيرى از لذائذ حيوانى دارند»و ير واضح است كه قبول مراقبت الهى و همجنين داد كاه بزركك رستاخيز مانع مهمى در اين راه 


استءهم آرامش وجدانشان را بر هم مى زندءو هم زبان مردم را به روى آنها باز مى كند. 


لذااين كونه افراد يكباره طوق عبوديت يروردكار رااز كردن بر مى دارند, و راه انكار مبدء و معاد را ييش مى كير ند و به 
تعبيرى كه در آيات فوق خوانديم مى كويند:زندكى همين است و بس و هيج خبر ديكرى نيست وهر كس غير اين بككويد 
دروغكو استإدم غنيمت است واين جهار روزه عمر را بايد خوش بود؛ از هر جمنى بايد كلى جيد و از هر وسيله لذتى لذت 
جست|إو اينجنين خلافكاريها و زشتيهاى اعمال خود را توجيه مى كنند. 


رسالت ييامبران و قيامت را انكار نكنند 


ص :760 


اين راه براى آنها هموار نخواهد شدءو اينجاست كه مى بينيم اكثريت كسانى كه داراى جنين زند كى هستند به همه جيز يشت 


يا مى زنند و با ديده تحقير و انكار به همه جيز مى نكرند. 


اين بينوايان كور دل و اسيران جنكال هوى و هوس از سايه اطاعت و لطف يروردكار بيرون مى روندءولى طوق عبوديت هوى 
وهوس و شهوت را بر كردن مى نهند»و خود بنده بندكان دكر مى شوندءافكارى منحطءارواحى آلودهءو دلهايى سياه و 
تاريكك دارند»دورنماى زندكى آنها شايد براى بعضى جالب باشد اما از نزديكك وحشتناك است جرا كه ناآرامى حاصل از 
كناه و ترس از زوال نعمتها و مركك فكر آنها را همواره در اضطراب فرو مى برد. 


؟-"قراب"و"عظام 


"تراب "به معنى خاكك و"عظام "به معنى استخوانها است.معمولا بدن انسان نخست تبديل به استخوانهاى يوسيده و سيس خاكك 


مى شودءبنا بر اين جاى اين سؤال باقى است كه جرا در آيه فوقءتراب بر عظام مقدم داشته شده است؟. 


اين تعبير ممكن است اشاره به دو بخش مختلف بدن آدمى باشد نخست كوشتها فرو مى ريزد و خاكك مى شود و استخوانها 


سالها بعد از آن باقى مى ماند و سيس مى يوسد واز بين مى رود. 


اين احتمال نيز قابل توجه است كه "تراب "اشاره به نياكان بسيار قديم باشد كه همككى خاكك شدند و عظام اشاره به يدران كه 


ابتكرانياق برسيده انها باق انبتك لاك 


"-"غثاء "جي 5 ؟ِ 


در آيات فوق خوانديم كه "قوم ثمود"بر اثر صيحه آسمانى همجون "غثاء " كشتندءغثاء در اصل به معنى كياهان خشكيده اى 
است كه به صورت بسيار در هم ريخته بر روى سيلاب قرار دارد»همجنين به كفهايى كه روى ديكك در حال جوشيدن بيدا مى 


شود نيز غثاء مى كويند. 


تشبيه اجساد بى جان آنها به"غثاء "اشاره به نهايت ضعف و ناتوانى و در هم شكستكى و بى ارزش بودن آنها استءجرا كه 
خاشاكف روئ سيلات از هر جيزى ارؤشر وسبكتر اسك نه ال خود ازافة اق ذارف و تيعد اق كلشفة و قرو تشيند: سيلاب 


اثرى از آن باقى مى ماند. 


در مورد صيحه آسمانى»شرح مبسوطى در جلد نهم صفحه 75١(ذيل‏ ابه 9 سوره هود)داشتيم.البته اين مجازات منحصر به 
قوم ثمود نبود بلكه جند قوم كنهكار با همين عذاب الهى نابود شدند كه شرح آن را در همانجا بيان كرديم. 


"يك سرنوشت عمومى 


جالب اينكه در آخرين جمله از آيات مورد بحث.مساله رااز صورت خصوصى بيرون آورده وبه صورت يكك قانون كلى و 


دور باد قوم ستمكر از رحمت خداءو اين در حقيقت نتيجه كيرى نهايى از كل اين آيات است كه آنجه در اين ماجرا كفته شد 
از انكار و تكذيب آيات الهى و انكار معاد و رستاخيز و نتيجه دردناك آنهامخصوص جمعيت و كروه معينى نيستءبلكه همه 
ستمكّران را در طول تاريخ شامل مى شود. 


[سوره المؤمنون :)١5١(‏ آيات 57 ا 26] 


اشاره 

2 ع و 5-6 ُ و 06 م و 

8 أتقانا ون بعدوت تقوو اخخرية 617 ا شين نون م حلبلا وَل َستأَخِرُونَ ("© ثم وس 1 وشلا تلا كن 8 اء أَمَهَ رَسْوئيا 
ده [] 9 5 1 5 ا 2 لا 

كَذَّبُوه فَأتبِغْنا بَعْضَهُمْ بَغضاً وَ جَعَلنامَعْ أَلكَادِيتٌ قبِغد مم لا يُؤْنُونَ (06) 

ترجمه: 


7 ؟-سيس أقوام ديكرى را بعد از آنها به وجود آورديم. 
“ا*-هيج امتى بر اصل و سر رسيد حتميش بيشى نمى كيرد و از آن نيز تاخير نمى كند. 


؟#؟-سيس رسولا-ن خود را يكى بعد از ديككرى فرستاديم»هر زمان رسولى براى(هدايت) قومى مى آمد او را تكذيب مى 
كردند ولى ما اين امتهائ سركش را يكى يس از ديكرى هلاك نموديم و آنها را احاديثى قرار داديم(جنان محو شدند كه 
تنها نام و كفتكويى از آنها باقى ماند)دور باد از رحمت خدا قومى كه ايمان نمى آورند! 

د 

اقوام سركش يكى بعد از ديكرى هلاكك شدند 


بس از يايان داستان قوم ثمودءقرآن در آيات مورد بحث اشاره به اقوام ديكرى كه بعد از آنها و قبل از موسى ع روى كار 
55 تت 2 5 سه و 10 و م 
آمدند كردهءمى كويد:' بعد از آنان جمعيتهاى ديكرى را روى كار آورديم '( ثم أَنْشَانا مِنْ بَعْدِهِمْ قرُونا ا 


ص نرفرف 


جرا كه اين قانون و سنت خداوند بزركك است كه فيض خود را قطع نمى كند و اكر كروهى مانعى بر سر راه تكامل نوع بشر 


شدند آنها را كنار زده و اين قافله را در مسيرش هم جنان بيش مى برد. 


5090006 .4 ع. م 2. ٠. 5 ٠. ٠.‏ بايا 5 ٠. . > ٠. 5 ٠. ٠.‏ 
اما اين اقوام و طوائف كونا كون هر كدام داراى زمان و اجل معينى بودند و هيج امتى از اجل خود ييشى نمى كيرند و از 
اوعقي عن اشن "لتقيو وق أقه اعلك ولا يعادروة # 


بلكه هنكامى كه فرمان قطعى يايان حيات آنها صادر مى شد از ميان مى رفتندءنه يكك لحظه زودتر و نه ديرتر. 


"اجل "به معنى عمر و مدت جيزى استءو كاه به نقطه يايان و انتها نيز اجل كفته مى شود.مثل اينكه مى كوئيم:اجل فلان 
بدهى فلان زمان است(يعنى سر رسيد آن). 
!1 11 


البته "اجل "همانكونه كه قبلا هم كفته ايم دو كونه است:"حتمى "و "مشروط يا معلق". 


اجل حتمى زمان يايان قطعى عمر شخص يا قوم يا جيزى است كه هيجكونه دك ركونى در آن امكان نداردءولى اجل مشروط 
يا معلق زمانى است كه با دكركون شدن شرائط و موانع ممكن است كم و زياد بشودءقبلا در اين زمينه بقدر كافى صحبت 
كرده ايم (ل١).‏ 


به هر حال روشن است كه آيه فوق به "اجل حتمى "اشاره مى كند. 
2 ابه بعد ناظر به اين حقيقت است كه دعوت يياميران در طول تاريخ هيحكاه 


ص ضف 


)١ -١‏ شرح بيشتر دراين زمينه را در جلد ينجم تفسير نمونه صفحه 158 به بعد(ذيل آيه ؟ سوره انعام)مطالعه فرمائيد. 


قطع نشدهءمى فرمايد: "ما سبس رسولان خود را يكى بعد از ديكرى فرستاديم " ( ثم أَرْسَلْنَا رُسَلْنَا تلا ). 


"ار ماده "وتر'" به معنى بى در بى در آمدن اسكوو "ترات اخيار" همدق حصرها بق است كه يكى بعد از ذيكرق من سد 
واز مجموعه آنها انسان يقين بيدا مى كندءاين ماده در اصل از"وثر "به معنى "زه كمان "كرفته شده است جرا كه زه به كمان 
جسبيده و يشت سر آن قرار كرفته است و دو سر كمان را به هم نزديكك مى كندء(از نظر ساختمان كلمهء "تترا"در اصل "و 


ثرا بودة كه واو آن تبديل زه "أنك ' 'شله ). 


به هر حال اين معلمان آسمانى يكى يس از ديكرى مى آمدند و مى رفتندء ولى اقوام سركش هم جنان بر كفر و انكار خود 
ال م 1 
. 


هنكامى كه اين كفر و تكذيب از حد كذشت و بقدر كافى اتمام حجت شد"ما اين امتهاى سركش را يكى بعد از ديكرى 
٠‏ ع 1 به لا 0 2 
هلاك نموديم واز صفحه روز كار محوشان كرديم ( فاتبغنا بَعْضِهُمْ بغضا ). 


آن جنان تابوه شدئد كه عها كنشكوينى: ان انها در ميان مردم باقى ماند آرى "ما آنها را حامس فزاوواني "وا 
كلل 2 
أحاديث ). 


اشاره به اينكه كاه امتى منقرض مى شود اما نفرات و آثار جشمكيرى از آنها در كوشه و كنار به صورث يراكنده باقى مى 
ماندءولى كاه جنان نابود مى شود كه جز اسمى از آنها بر صفحات تاريخ يا در كفتكوهاى مردم باقى نمى ماند و اين امتهاى 
سركش و طغيانكر از دسته دوم بودند (1). 


ص تحرف 


00 "الخناؤيك اجيم "حذيك "الست وتفسيرش همان است كه در بالا كفتيم؛ولى بعضى احتمال داده اند كه 


جمع "احدوثه "باشد كه به معنى اخبار عجيبى است كه مردم يبرامون آن با يكديكر كفتكو مى كنند(تفسير فخر رازى ذيل آيه 


مورد بحث). 


و در يايان آيه»همجون آيات بيشين مى كويد:"دور باد از رحمت خدا قومى كه ايمان نمى آورند"( فبَعْداً لِقَوْم لا يُؤْمِنُونَ ). 


آرى اين سرنوشتهاى دردناك نتيجه بى ايمانى آنها بودءو به همين دليل مخصوص آنها نيست.هر كروه بى ايمان و سركش و 
ستمكر خواه ناخواه به جنين سرنوشتى كرفتار مى شودءجنان نابود مى كردد كه تنها نامى ازاو در صفحات تاريخ و كفتكوها 
اف ب انل 

آنها نه تنها در اين دنيا دور از رحمت خدا بودند كه در سراى ديكر نيز از رحمت الهى دورندءجرا كه تعبير آيه»مطلق است و 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 268 قا 59] 
اشاره 


َل 1 طا لا 
ثم وملا نولا و أخاة عازوة اولان مين (50) لهأ ووعؤة و علا فاش مكيروا وَكانُوا توما عالِين (*6 فمَالوا أ نومك 


مين مِدْكا وَ مَوْمهكا لَنا عابدُونَ (/6) فَكدّبُومكا فكانوا م من الْمَهْلَكِينَ () وَ لَقَدْ اكلا مُو كارك ب لَعَلَّهُمْ يَْتَدُونَ (69) 
ترجمه: 
60"-سيسر موسى و برادرش هارون رابا آيات خود و دليل روشن فرستاديم. 


عع-به سوى فرعون و اطرافيان اشرافى اوءاما آنها استكبار كردند و اصولا مردمى برترى جو بودند. 


برد كان ما هستند). 

58-(آرى)آنها اين دو را تكذيب كردند و سرانجام همكّى هلك شدند. 
9ع-ما به موسى كتاب آسمانى داديمءشايد آنها(بنى اسرائيل)هدايت شوند. 
تفسير: 

قيام موسى و نابودى فرعونيان فرا مى رسد 

تا اينجا سخن در باره اقوامى بود كه ييش از موسى ع ييامبر اولوا العزم 


ص 8 


برورد كار روى كار آمدند و رفتندءاما در آيات مورد بحث اشاره بسيار كوتاهى به قيام موسى و هارون در برابر فرعونيان و 
سرانجام كار اين قوم مستكبر كرده مى فرمايد: 


أسليس مومس وابرادوشن هاروة رابا آيات خود و دليل آشكار و روشن فرستاديم" ( 
در اينكه منظور از "آيات"و"سلطان مبين "جيست؟و اين دوءجه تفاوتى با هم دارند؟مفسران تفسيرهاى كوناكونى كرده اند: 
١-بعضى‏ كفته اند منظور از آيات.معجزاتى است كه خداوند به موسى بن عمران داد(آيات نه كانه)و منظور از 'سلطان 


مينق "يننطق نيرومند و دلائل داندانشكن موسى ع در برابر فرعو نيان است. 


؟-ديكر اينكه مراد از"آيات "همه معجزات موسى است و منظور از "سلطان مبين "بعضى از معجزات مهم مانند 
بسيو و "هيا" و "يذ بشناء "اسك نهر | كدااينها از ويذْكَى خاصى برخوردار بودند كه موجب سلطه و ييروزى آشكار موسى بر 
فرعونيان مى شد. 

“ا-اين احتمال را نيز بعضى داده اند كه"آيات"اشاره به آيات تورات و بيان احكام و مانند آن استءو"سلطان مبين "اشاره به 
ولى با توجه به موارد استعمال "سلطان مبين "در قرآن مجيدءتفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد جرا كه در موارد متعددى 
كلمه "سلطان 'يا"سلطان مبين" در قرآن به معنى دليل و منطق روشن آمده است .)١(‏ 


ص :75/8 
_ شر نشايون زر للا عن . ف و ةن ملا _ 
)١-١‏ در سوره نمل أيه "١‏ مى خوانيم ائينه عَذابا شديد أو لاذبحنه أو ليَاتنى بس لطانٍ مُبين و در أيه 7 سوره نجم مى 
0 ل لمم وعد رو اط 222500000 ١‏ 
خوانيم: إن هى إلا أشللاء سميموها أت و ابا وك لا أَبْرّلَ الله بها مِنْ سلْطان 


آرى موسى و برادرش هارون با اين آيات و سلطان مبين را فرستاديم "به سوى فرعون و اطرافيان اشرافى و مغرور او"( للا 


فْرْعَوْن وَ مَلائهِ ). 


جرا تنها سخن از "ملا '(جمعيت اشرافى مرفه و مغرور)مى كويد و نمى فرمايد آن دو را به سوى همه مردم مصر 
فرستاديمءاشاره به اينكه ريشه همه فسادءاينها بودند و اكر اينها اصلاح مى شدندءبقيه» كارشان آسان بودءو از اين كذ شته آنها 


"ولى فرعون و اطرافيانش»استكبار كردند"و زير بار آيات حق و سلطان مبين نرفتند (فَاسْتَكبَرُوا ). 
ل 5-5 0 1 > > لا ب 
واصولا انها مردمى برترى جو و سلطه طلب بودند 0 نوا قؤما عالينَ ). 


لكين 2 
تفاوث ععمله '"استكيروا "با جمله" انوا قوم لوه "ممكن است از اين نظر باشد كه جمله نخستءاشاره به استكبار آنها در 


برابر دعوت موسى استءو جمله دوم اشاره به اين است كه استكبار هميشه جزء برنامه آنها و بافت فكر و روحشان بود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اولى اشاره به استكبار آنهاءو دومى اشاره به اين باشيد كه اتهناااز قدوت و زند فى برتريع 


برخوردار بودند و همين عامل مهم استكبارشان بود. 


*#** يكى از نشانه هاى روشن برترى جوبى آنها اين بود كه "كفتند:آيا ما به دو انسان همانند خودمان ايمان بياوريم در حالى 


- 2 ج-ه 1 لاء ده و - ه 0 م و - 
كه قوم آنها(بنى اسرائيل) بندكان و بردكان ما هستند ؟( قاو تومن رين ثلا وَ فَوْمهْكا لكا عابدُونَ ) 10 


ص :7594 
1-) "اتسان "را اؤاين رو "بشر"مى كويند كه "بشرة"و يوست قن او ابرهته استتببه خلاق حيواتنات كه مغسولة از لبان طبيغى 


خاصى يوشيده شدهءدر واقع آنها جون قدرت بر تهيه وسائل زند كى ندارند خداوند آن را به طور طبيعى در اختيارشان نهاده 


ولى در مورد انسان به هوش و عقل او موكول شده است. 


كردند در حالى كه خودشان بدترين سلطه جو بودند و آثار اين خوى زشت در اين كفتارشان به خوبى نمايان است. 


*** به هر حال با اين استدلالات واهى به مخالفت با حق بر خاستند"و موسى و هارون را تكذيب كردند و سرانجام همكى 


هلاكك و نابوذ شدند "و.ملكك و حكومتشان برباد ودر تكدزوقل تكترا وق الفبلكة . 


و سرانجام به اين ترتيب دشمنان اصلى بنى اسرائيل كه سد راه دعوت موسى و هارون بودند از ميان رفتند»و دوران آموزش و 
تربيت الهى بنى اسرائيل فرا رسيد. در همين مرحله بود كه خداوند تورات را بر موسى نازل كرد و بنى اسرائيل را به انجام 
برنامه هاى آن دعوت نمودءجنان كه در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

بل كيان 7 3 ا 5 ل 0 11 وده سول ى ب لات ام مده 7 

قابل توجه اينكه در آيات كذشته در مرحله مبارزه با فرعونيان سخن از موسى و برادرش هارون در ميان بودءو تمام ضميرها به 
صورت تثنيه آمده؛ءولى در اينجا كه سخن از نزول كتاب آسمانى است تنها از موسى بحث شدهءزيرا او ييامبر اولوا العزم و 
صاحب كتاب و شريعت تازه بود.بعلاوه هنكام نزول تورات او در كوه طور بود و برادرش هارون در ميان جمعيت بنى اسرائيل 
باقى ماند .)١2‏ 


ص 3560 


)١-١‏ در باره موسى(ع)و جكونكى مبعوث شدن و شرح مبارزاتش با فرعون و فرعونيان بحثهاى مفصلى در جلد ششم(ذيل 
آيات ١٠١‏ تا ١2‏ سوره اعراف)و در جلد سيردهم (ذيل آيات 8 نا /4 سوره طه)داشتيم. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيه ]4٠‏ 
لا 
كه آنه و آوَإمْلكا لل رَبْوهِ ذاتٍ قار و مَعِين (5:0) 


١ه-ما‏ فرزند مريم(عيسى)و مادرش (مريم)را نشانه خود قرار داديم و آنها را در سر زمين بلندى كه آرامش وامنيت و آب 


جارى داشت جاى داديم. 


/ 


اه ذكر ان ااضهدا 


در آخرين مرحله از شرح سركذشت ييامبران اشاره كوتاه و مختصرى به حضرت مسيح ع و همجنين مادرش مريم كرده مى 


كويد: "ما فرزند مريم و مادرش را نشانه اى از عظمت و قدرت خود قرار داديم'( وَ جَعَلنَا ابن مَْيَمَ وَ أْمّهُ آيَهَ ). 


تعبيين "انر مريم '"'بجاى "عيسى "براى توجه دادن به اين حقيقت است كه او تنها از مادر و بدون دخالت يدرى به فرمان 


يروردكار متولد شدء.و اين تولد خود از آيات بزركك قدرت يروردكار بود. 


شمرد جرا كه اين دو(تولد فرزندى بدون دخالت يدر و همجنين باردار شدن مادرى بدون تماس با مرد)در واقع يكك حقيقت 


بودند با دو نسبت متفاوت. 


سيس به بخشى از نعمتها و مواهب بزركى كه به اين مادر و فرزند عطا فرموده اشاره كرده مى كويد:"ما آنها را در سرزمين 


بلندى كه داراى آرامش و امنيت و آب جارى بود جاى داديم '( وَ آوَيُنامْلطًا إلا رَبْوَهِ ذاتٍ ار وَ مَعِين ). 
1 1 1 1 5 
ربوه از ماده ربا به معنى زيادى و افزايش است و در اينجا به معنى سرزمين 


506١: ص‎ 


بلند مى باشد. 


"معين "ان ماده "معن "(بر وؤن شانَ)به معتى جريان آت است)ىبنا براين ماء معين به معتى آب جارئ اسسث:بعضى تيز آن رااق 


ماده 'عين ' يعنى آبى كه ظاهر است و با جشم ديده مى شود دانسته اند ,)١(‏ 


به هر حال اين جمله اشاره سر بسته اى است به محل امن و امان و ير بركتى كه خداوند در اختيار اين مادر و فرزند قرار دادءتا 


از شر دشمنان در امان باشند و با آسودكى خاطر به انجام وظائف خويش بيردازند. 
اما اينكه اين محل كدام نقطه بوده است؟در ميان مفسران كفتكو بسيار است. 


بعضى آن را ناصره(از شهرهاى شامات)زاد كاه حضرت مسيح ع مى دانند» جرا كه به هنكام تولدش كروهى از دشمنان كه 
خبر تولد او و آينده وى را اجمالا دريافته بودند در صدد نابوديش بر آمدندءاما خدا او را در آن محل امن و امان و ير نعمتى 
حفظ كرد. 


بعضى ديكر آن را اشاره به سرزمين مصر مى دانند جرا كه عيسى و مادرش مريم مدتى از عمر خود را براى نجات از جنكال 


دشمنان به سرزمين مصر يناه بردنك. 


بعضبى ديكر أن زابة سرؤهيق "دمشق "و يعضى: سر زميق "رهله "(يكى از شهرفاى شفال شرقى تبث المقدساتقسير كردة:ائد 
جرا كه مسيح و مادرش در هر يكك از اين مناطق»قسمتى از عمر خود را كذراندند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله فوق اشاره به محل تولد مسيح ع در بيابان بيت المقدس باشدءجايى كه خداوند آن را 


ص :5107 


١ذ-)‏ در صورت اول ميم جزء كلمه است و بر وزن"فعيل"است و در صورت دوم ميم زائده است و بر وزن "'مفعول"مى 


قرار داد»و آب كوارا در آن جارى ساخت واز درخت خشكيده خرما به او روزى مرحمت كرد. 


ودر هر صورت آيه دليلى است بر حمايت مستمر و دائم خداوند نسبت به رسولا-ن خود و كسانى كه از آنها حمايت مى 
كردندءو نشان مى دهد كه اكر تمام تيغهاى جهان از جا حركت كنند تا ركى را ببرند تا خدا نخواهد توانايى نخواهند 
داشتءو هركز تنهايى و ياران اندكك آنها سبب شكستشان نخواهد شد. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات ١ل‏ تا 6ه] 
اشاره 


بر راو ور له ىر تَعمَُون عَلِيم )١(‏ و إن ذه أمتكم أمه 306 حدَةٌ وَ نا ربكم فَانَقُونِ (ه) 
تقَطْعُوا أَمْرَهُمْ ب يخ را حل زب بلا ده فرحو (01) فَذُْْ فى رهم تّى جين (08) 

قرجمه: 

١ماى‏ ييامبران از غذاهاى ياكيزه بخوريد و عمل صالح انجام دهيد كه من به آنجه انجام مى دهيد آكاهم. 


"م-همه شما امت واحدى هستيد و من يرورد كار شمايم از مخالفت فرمان من بيرهيزيد. 


“هاما آنها كارهاى خود را به يراكندكى كشاندند وهر كروهى به راهى رفتند(و عجب اينكه)هر كروهءبه آنجه نزد خود 
ذاولل خوشجاليد! 8#-انها رادر جيل وكفلسان بكذان نا زمائي كدامر كشان قرا رسد.(يا كرهار غذاب: الى شزد): 


تفسير: 
همكى اعت واحديل 


در آيات ببشين سخن از سر كذشت بيامبران و امتهايشان بود»در نخستي: 


ص 30 


ومسا لومت ل 0-7 الوا و وين 
فرق ميان شما و ديكر انسانها اين نيست كه شما صفات بشرى همانئد نياز به تغذيه نداريدءتفاوت اين است كه شما حتى تغذيه 
را نيز به عنوان يكك وسيله تكامل يذيرفته ايد و به همين دليل برنامه شما خوردن از طيبات و ياكيزه ها است در حالى كه 
مردمى كه خوردن را هدف نهايى خود قرار داده اند به هيجوجه مقيد به اين برنامه نيستندءبه دنبال جيزى مى روند كه هوس 
حيوانى آنها را اشباع كند خواه خبيث باشد يا طيب. 

وبا توجه به اينكه نوع تغذيه در روحيات انسان مسلما مؤثر است و غذاهاى مختلفء آثار اخلاقى متفاوتى دارد ارتباط اين دو 
جمله روشن مى شود كه مى فرمايد: 


"از غذاهاى ياكيزه ه بخوريد و"عمل صالح انجام دهيد". 


اسلام ص نقل شده شاهد اين مدعى است:مردى خدمتش عرض كرد دوست دارم دعايم مستجاب شودءفرمود: 
طهر مأكلك و لا تدخل بطنكك الحرام: "غذاى خود را ياكك كنءو از هر كونه غذاى حرام 0 4 ا 


ال سس مر جو بح اس ا ا 


١00: ص‎ 


.8 "وسائل الشيعه "جلد جهارم ابواب الدعا باب /21 حديث‎ )١ -١ 


-١‏ ؟) در جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه 187 سوره بقره مشروحا دراين زمينه بحث كرده ايم. 


و حساب اعمال او را دقيقا نككاه مى دارد»ءبدون شكك اين توجه در اصلاح عمل او مؤثر است. 


و ازاك كدشيه تعنرات اذاخوق ارتطرق برانكطتن حيس شكر كزازىئ الساث دررائر تعمتهائ باكرزة اق كه تقسة او لاهو 


به اين ترتيب در اين آيه از سه جهت براى انجام عمل صالح كمكك كرفته شده است:از جهت تاثير غذاى ياكك بر صفاى 


قلبءو از جهت تحريكك حس شكر- كزارى.و از جهت توجه دادن به اينكه خدا شاهد و ناظر اعمال آدمى است. 


واما وازه"طيب"جنان كه قبلا هم كفته ايم به معنى هر جيز ياك و ياكيزه در مقابل "خبيث "(ناياكك)استءراغب در مفردات 
مى كويد:"طيب "در اصل به معنى هر امر لذت بخش است خواه حواس انسان از آن لذت ببرد ويا روح و جان انسان» ولى در 
شرع به معنى جيزى است كه ياكك و حلال باشد. 


به هر حال بسيارى از بحثهاى قرآن بيرامون طيب و طيبات دور مى زند: 
-به ييامبران دستور مى دهد تنها از غذاى طيب تغذيه كنند. 


حك نهنا وندوامر اا عم يعن عطانم ف كد البق ا كر لا للم رَرَكُم بان ان 


آورديد از طيباتى كه به دما رورى داده ايم بخوريد"(بقره-797١1).‏ 


- و هه ص 03 و لا ار 
-اعمال و سخنانى به مقام قرب او راه مى يابند كه طيب و ياكك باشند إِليْه يَصْعَدٌ الكلمٌ الطْيْبُ وَ الْعَمَل الصَالِحُ يَرْفْعُةُ :"كلمات 


طيب به مقام قرب او صعود مى كند و عمل صالح را بالا مى برد "(فاطر-١3).‏ 


-و نيز يكى از افتخارات بزركى كه خداوند به انسان دادهءو به عنوان يكى از نشانه هاى برترى او بر ساير موجودات مى شمرد 
8 ب لا 1 و 03 03 ّ 4 ص 
اليتفاده از.طبياك اسنت و لفذ كرمنا تو ادم وَ حملنامع فى الْبِرْ وَ البخر و رَرْتناهُم بِنَ الات 


ص ددا 


2 فى اس ِِ و عطاك ده 7 - - 2 
وَ فضَلداهُمْ عَللِ كثير مِمَنْ حَلَق] تفضا :"ما فرزندان آدم را اكرام كرديم و بزركك داشتيمءو آنها را در خشكى ودريا بر 
مركبهايى حمل نموديمءو از روزيهاى طيب و ياكيزه به آنها بخشيديم و بر بسيارى از مخلوقات خود فضيلت داديم" (اسراء- 
ف34 


در يكك حديث كوتاه و ير معنى از ييامبر كرامى اسلام ص نيز اين حقيقت بازكو شده است فرمود: 

:. 
ياايها الناس!ان الله طيب لا يقبل الا طيبا: "'اى مردمإخداوند ياكك و ياكيزه است و جز عمل ياكك و ياكيزه جيزى را قبول نمى 
كند" (0). 


سيس آيه بعد همه ييامبران و ييروان آنها رابه توحيد و تقوى فك "5 دوجي من كرين: "عه شماايت واحدى 
هستيد "(و تفاوتهاى ميان شما و همجنين ييامبرانتان هر كز دليل باد وكاتكى و جد كانكى فييست)(3 إن هزه أَمَتَكمْ مه [أحِدَه 
). 


"عو ووو كايهها هستمءاز مخالفت فرمان من ببرهيزيد"( وَ أنَا رَبُكمْ فَانْقُونٍ ). 


به اين ترتيب»ءآيه فوق به وحدت و يككانكى جامعه انسانى»و حذف هر كونه تبعيض و جدايى دعوت مى كندءهمانكونه كه او 


يروو كان واحد اسث انسانها نيز امت واحد سعد 


به عمين ذليل بايد از يكق برثامه يبرو كنند همانكوثه كه يبافيرانشان تيز به آثيخ والحدى دغوت مى كردئذ كه اضول و اساس 
آن همه جا يكى بود:توحيد و شناسايى حقءتوجه به معاد و زندكى تكاملى بشر و استفاده از طيبات و انجام اعمال صالحءو 
نهنا يك |3 غدالك و اصول الساق. 


بعضى از مفسران"امت"را در اينجا به معنى دين و آثين مى دانندء 


ص :ام 7 


)١ -١‏ تفسير قرطبى جلد هفتم صفحه 014؟(ذيل آيه مورد بحث). 


1 عه 


نه به معنى جمعيت و جماعتءدر حالى كه ضمير جمع در جمله آنا رتكهو "شاهد ير اثاسة كمتطونئ از امت همان جماعت 
انضاتها اسنتك: 


ولذا در تمام مواردى كه كلمه"امت"در قرآن مجيد به كار رفته همين معنى جمعيت و كروه از آن اراده 00 


لا 


ل ل ل 
مه وَ إِنَا عَللِم ثارِهِم مُهْتَدُونَ ."ما يدران خود را بر مذهبى يافتيم و از آنها ييروى مى كنيم "(زخرف-27). 


5 عرو 
2 >ه 


قابل توجه اينكه مضمون همين آيه با تفاوت مختصرى در سوره انبياء آيه آله مده اسست[ إن اعدو | 
فَاعْبْدُونِ )در حالى كه قبل از آن شرح حال بسيارى از انبياء بيان شده است و در واقع "هذه "اشاره به امتهاى انبياى ييشين است 
كه همه از ديد كاه فرمان الهى امت واحده بودند و همكّى به دنبال يكك هدف در حركت. 


*** آيه بعد-به دنبال دعوتى كه به وحدت و يككانكى در آيه قبل شد-انسانها راز يراكندكى و اختلاف با اين عبارت بر 
تخذربقى داردة "اما آنها كارهائ خوه را ديرا كد كى كشاناتة وهر كروهىيية زافى رفسد "( متقطكوا مره يتنهم زيرا ). 
وعجب اينكه "هر نك از اين احرّاب و كروه ها به آنجه نزد خود ذارند خوشحالند' وازديكران يبارز كل جز بللا ديه 
فَرحُونّ ). 

"زبر"جمع"زبره"(بر وزن لقمه)به معنى قسمتى از موى يشت سر حيوان السك كه ان را جمع واز بقيه جدا كنند»سيس اين 


واه به هر جيزى كه مجزا از ديكرى شود اطلاق شده استببنا بر اين جمله " فَتَقَطعُوا أَمْرَهُمْ بَينَهُمْ زُبْراً " اشاره به تجزيه امتها به 
كروه هاى مختلف است. 


ص رون 


بعضى نيز احتمال داده اند:"زبر"جمع "زبور به معنى كتاب بوده باشد» يعنى هر يكك از آنها دنباله رو كتابى از كتب آسمانى 


شدندءو بقيه كتب الهى را نفى كردند.در حالى كه همه از مبدء واحدى سرحشمه كرفته بود. 


ولى جمله" كل حِرْب با لَدَيْهِمْ فرِحَونَ "تفسير اول را تقويت مى كند جرا كه از احزاب مختلف و تعصب هر يكك از آنها بر 


كفته هاى خويش سخن مى كُويد. 


به هر حال آيه فوق يكك حقيقت مهم روانى و اجتماعى را بازكو مى كند و آن تعصب جاهلانه احزاب و كروه ها است كه هر 
يكك راه و آثينى را براى خود بركزيدهءو دريجه هاى مغز خود را به روى هر سخن ديكرى بسته اندءو اجازه نمى دهند شعاع 


تازه اى به مغز آنها بتابد»نسيمى به روحشان بوزد و حقيقتى را بر آنها روشن سازد!. 


اين حالت كه از خود خواهى و.حب ذات افراطى و خود ببنى و خوديسندى سرجشمه مى كيرد بز ركترين دشمن تبيين حقايق 


ورسيدن به اتحاد و وحدت امتها است. 


اين خوشحال بودن به راه و رسم خويشتن و احساس تنفر و بيكانكى از هر جه غير آن است كاه به جايى مى رسد كه اكر 
انسان سخنى بر خلاف راه و رسم خويش بشنود انكشت در كوش مى كذارد و جامه بر سر مى كشد ويا به فرار مى نهد مبادا 
حقيقتى بر خلاف آنجه با آن خو كرفته براو روشن شودءآن جنان كه قرآن درباره مشركان عصر نوحع بيان مى كند وَ إِنَّى 
ص 2 مه و 5700 و لا 6 5 9 5 2 
كلا دَعَوْتهعْ لِتغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا َابِعَهُمْ فى آذانه وَ اسْتَغَْوًا لَبَهُمْ وَ أصَوّوا وَ اشتكبرُوا اشتطاراً : 

"بار الها هر زمان كه من از اينها دعوت كردم كه به سوى تو آيند و كناهانشان را ببخشىءانككشتها بر كوش نهادند و جامه بر 


خود ييجيدند ودر راه غلطشان اصرار ورزيدند وبه شدت در برابر حق استكبار كردند "(نوح-00). 


ص :50 


وتابهاين حالت يايان داده نشود راه وصول به حق براى انسان ممكن نيست و هر كس بر طريقه خود اصرار مى ورزد و 


*** لذا در آخرين آيه مورد بحث مى كويد:"اكنون كه جنين است بككذار آنها در جهل و كمراهى و غفلت و سركردانيشان 
لاوزو ار كطا وار اوشيوي كرك راك البو فريد 9ن كول ادر اوموقي انرا الي اذا ولا نا رق في مترزوم 


حَنَى جين ). 


كلمه '"حين '"ممكن است اشاره به وقت مركك يا وقت نزول عذاب و يا هر دو باشد. 


واذهغدوه "تر وار مترية) قو اصكل اذ غمر جه معتى از ليق بركةاثر عرق اسحوسيين يه ات اماد كه سين كوه "فى 
شويد و بيش مى رود"غمر" و"غامر'"كفته شده و بعد از آن به جهل و نادانى و كرفتاريهايى كه انسان را در خود فرو مى برد 
نيز اطلاق كرديده استءو در آيه مورد بحث به معنى غفلت و سر كردانى و جهل و كمراهى است. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 08 تا ١م]‏ 
اشاره 


ل و 00 بل لامفتووة 00 إن اين ةن د ل 
يي لقره وى يك + ارعرة فى لكات رخ و 1 
ترجمه: 


هه-آنها كمان مى كنند اموال و فرزندانى كه به آنان داده ايم... 


ع#قبراق ابن اسث كه ذرهائ خيرات را به روئ انها بككشائيم؟!(جنين نسة)بلكه نيا تن قيمندا! #أة-انان كه اذ حور 
يرورد كارشان بيمنا كند. 


8و آنان كه به آيات يرورد كارشان ايمان مى آورند. 


"2١: ص‎ 


وو آنها كه به يرورد كارشان شركك نمى ورزئد. 


٠و‏ آنها كه نهايت كوشش را در انجام طاعات بخرج مى دهند اما با اين حال دلهايشان ترسناكك است از اينكه سرانجام به 
نوق يرووه كارشاة ناز من كروتك 
ا#دزارق اجن كساق سعد كةادر خيرات سرعت حى كتثد :و از ديكران بشن هين كيرتل, 


0 


لعسيرة 

سبقت كير ند كان در خيرات 

از آنجا كه در آيات كذشته سخن از احزاب و كروه هاى لجوج و متعصب و خود خواهى به ميان آمد كه تنها به عقائد خود 
جسبيده اند و خوشحالند و راه هر كونه تحقيق را به روى عقل خود بسته اند»در آيات مورد بحث به بعضى ديككر از يندارهاى 
خودبينانه آنان اشاره كرده مى كويد: 

"يااآنها كمان من كمد البوالءو ف[ اندلق وا كميه آنانا دافه انيب "9 | يطوق الظلا يدق ينين كال 3 ينبن ): 


"براى اين است كه درهاى خيرات را به سرعت به روى آنها بككشائيم"؟! ( تُلطارع لَهُمْ فى الْحَطاتِ ). 


آيا آنها داشتن اموال سرشار و فرزندان بسيار را دليل بر حقانيت روشن خود مى يندارند و نشانه قرب و عظمت در دركاه خدا 
- لذأ - 5 لذأ . لا ع 9 
نهءهر كز جنين نيست ‏ بلكه آنها نمى فهمند ( بل لا يَسْعْرُونَ ). 


آنها نمى دانند كه اين اموال و فرزندان فراوان در حقيقت يكك نوع عذاب و مجازات يا مقدمه عذاب و كيفر براى آنها 
استءةآنها نمى دانند كه خدا مى خواهد آنها را در نازو نعمت فرو برد تا به هنكام كرفتار شدن در جنكال كيفر الهى تحمل 
عذابوير انها فودتاكتر باشدوؤيرا اكر ذرهاع تعستها به:روى السان ته شوداى اماد كن يذيرش تاراحنيها بيدا "كند مجازاتها 


زياد دردناكك نخواهد بودءاما اكر 


١ ص‎ 


كسى رااز ميان ناز و نعمت بيرون كشند و به سياه جال زندان وحشتناكى بيفكنند فوق العاده دردناكك خواهد بود. 


بعلاوه اين فراوانى نعمت»يرده هاى غفلت و غرور را بر روى جشمان او ضخيم تر مى كند تا آنجا كه راه باز كشت بر او غير 


ممكن مى شود. 

أنه همان حزئ اسث كة در سار آدات قرا ن'از آن اشاره به استدذراج دو تعمت "شد :است 11 

ين شير اوه رز راج دق 

ضمنا جمله "نمد "از ماده "امداد "و "مد "به معنى كامل كردن نقصان جيزى.و جل و كيرى از قطع و يايان آن است. 


**» بعد از نفى يتدارهاى اين غافلان خود خواه جكونكى حال مؤمنان و سرعت كنند كان در خيرات را ضمن جند آيه بازكو 


مى كند و صفات اساسى آنها را تشريح مى نمايد: 
نخست مى كويد:"كسانى كه از خوف يرورد كارشان بيمناكك و نكرانند ( إِنَّ الَذِينَ هُمْ مِنْ حَشْيَهِ رَبّهِمْ مُشْفِقَُونَ ). 


قابل توجه اينكه "خشيت "به معنى هر كونه ترس نيستءبلكه ترسى است كه توام با تعظيم و احترام باشد»همجنين "مشفق "كه از 
ماده '"اشفاق "و اقويقة' "شقق "به مع روشناى امييتعة با تاريكى كرشة هده ومع خورف وترسى اسك كد اميكتة با 


محبت و احترام است. 


و از آنجا كه "عشيت "يشر حنية قلبى:دارة و"اشفاق "جيه عملن زا شامل من قوذ كر انق ذويه:صووت غلت و فعلول دن 


آيه روشن مى كرددءدر حقيقت مى فرمايد:آنها كسانى هستند كه ترس آميخته با عظمت خدا در دلهايشان جاى 


١ ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر درباره استدراج به جلد هفتم صفحه ١(ذيل‏ آيه 7 سوره اعراف)مراجعه فرمائيد. 


كرد :اسكوو اتاو آن درعملشان و مرافتهايشان ست :نه دستتورات الهى تمانان اسسكووبة تحير درك "اشفاق ‏ مرجلة 


تكامل "خشيت "است كه در عمل اثر مى كذارد و به يرهيز از كناه و انجام مسئوليتها وا مى دارد. 
*#** سيس اضافه مى كند: '"كسانى كه به آيات يرورد كارشان ابعاق:مى ورد" ( و الذي هه بالبات رَيهُمْ يُؤْمِنُونَ . 


*#** بعد از مرحله ايمان به آيات يرورد كّارءمرحله تنزيه و ياكك شمردن اواز هر كونه شبيه و شريكك فرا مى رسد و مى 
كويد" كسا كه ميك ةبه ينزو رد كاوقان شر كنا دمو رؤووقه' د و الدين هُمْ بِرَيْهِمْ لا يُشركونَ ). 

در واقع نفى ش ركثءنتيجه ايمان به آيات يرورد كار و معلول آن استءو يا به تعبير ديكر ايمان به آيات يروردكار به"صفات 
ثبوتى "او اشاره مى كند و نفى شرك اشاره به "صفات سلبى "استءبه هر حال نفى هر كونه ش ركك- اعم از آشكار و نهان- 
(جلى و خفى)در اين جمله دبج است. 

بعد از اين»مرحله ايمان به معاد و رستاخيز و توجه خاصى كه مؤمنان راستين به اين مساله دارند فرا مى رسد»توجهى كه 
آنهاترا ذز عمل كاملا كترل.مى كبدءيهن كويد: 

"و كسانى كه نهايت تلاش و كوشش را در انجام اطاعات و اداى حقوق مردم و حق يروردكار دارند اما با اين حال خود را 
مققدر ع .دانشد.و :له ايان ترنسان انلك از آبتكة انر اجام متشو ربرورد كارشا بازاعن كودند "و الذيق يؤترة 4 تراز 
رعى ار )ا عو رقو اي الا 2 

قلوبَهُم وَجله أنْهُمْ إلا رَبْهُمْ راجغون ). 

اينان همجون افراد كوته فكر و دون همت نيستند كه با انجام يكك عمل كوجكك خود رااز مقربان دركاه خدا يندارند و جنان 


حالت عجبى بيدا كنند 


ص نر 


كه همه را در برابر خود كوجك و بى مقدار ببينند»بلكه اكر برترين اعمال صالح را انجام دهند»عملى كه معادل تمام عبادت 


ل زد اهدق راوس كد 


آه من قله الزاد و بعد السفر!:"آه از كمى زاد و توشه و طولانى بودن سفر آخرت'! #* بعد از شرح اين صفات جهاركانه مى 


2- - م لاى © 2 
فرفامة اجنين كنبا «فسكية 5:5 خيرات سترعك ميم كنك واإز د كزان يشت من كيرد 1 أوليك يُلارِعُونَ فى الْحَطَاتِ وَ 
0 


در واقع خيرات و نيكيها و سعادت واقعى»آن نيست كه غرق شدكَان در ناز و نعمت و غافلان مغرور به دنيا مى يندارند»خير و 
سعادت و بركت براى كروه مؤمنانى است كه داراى وي كيهاى اعتقادى و اخلاقى فوق هستند و به دنبال آن در انجام اعمال 


آيات فوق ترسيم جالب و تنظيم كاملا منطقى براى بيان صفات اين كروه از مؤمنان ييشكام استءنخست از ترس آميخته با 
احترام و تعظيم كه انككيزه ايمان به يرورد كار و نفى هر كونه شرك است شروع كرده و به ايمان به معاد و دادكاه عدل خدا كه 
موجب احساس مسئوليت و انككيزه هر كار نيكك است منتهى مى كردد و مجموعا جهار ويرْكّى و يكك نتيجه را بيان مى 
كند(دقت كنيد). 


ضمنا تعبير به "يسارعون"كه از باب "مفاعله "و به معنى سرعت براى بيشى كرفتن از يكديكر استءتعبير جالبى است كه وضع 
حال مؤمنان را در يكك مسابقه كه به سوى مقصدى بزركك و ير ارزش انجام مى شود.مشخص مى كند و نشان مى دهد آنها 
جكونه در برنامه اعمال صالح با يكديكر رقابت سازنده و مسابقه بى وقفه دارند. 


[سوره المؤمنون :)5١(‏ آيات 279 تا /ايم] 


اشاره 


وَل تلت تنا ب ودع دا اب ينيق لعي و خم ل فلمو 00١‏ بل وي فى َغره من 34و لمع َال ين كو 
لاد 1 1 
0 اي إذا أتذة : رهم بالعذاب إِذا مع يرون 6١‏ لا موا أليؤم إنكُمْ ينا لا نص رون (هع) قَدْ 


0 
الثأاتى : كلل ليك فكع ء عله أعتايك تتكضونّ (22) مُستكبرِينَ به للامراً تَهْجدُونَ (27) 


نر جمه: 


”عو ما هيج كس را جزء به اندازه تواناييش تكليف نمى كنيم و نزد ما كتابى است(كه تمام اعمال بندكان را ثبت كرده)و به 


امي مى كويد لذا به آنان هيج ظلم و ستمى نمى شود. 


و جك اباي آنها از اين نامه اعمال(و روز حساب و آيات قرآن)در بيخبرى فرو رفته و آنان اعمال(زشتى)جز اد ين دارند كه 


متا زمانى كه متنعمان مغرور آنها در جنكال عذاب كرفتار سازيم در اين هنكام ناله هاى دردناك و استغاثه آميز سر مى 


دهند!. 
هء-<(اما به آنها كفته مى شود)فرياد نكنيد!امروز شما از ناحيه ما يارى نخواهيد شد. 


ص 01 


28-(آيا فراموش كرده ايد كه)در كذشته آيات من بطور مداوم بر شما خوانده مى شد اما شما اعراض مى كرديد و به عقب 
باز مى كشتيد؟!. 


/ا#-در حالى كه در برابر آن آيات استكبار مى نموديد و شبها در جلسات خود به بدكويى ادامه مى داديد. 


0 


لعسير: 
دلهاى فرو رفته در جهل! 


از آنجا كه صفات بر جسته و ويزه مؤمنان كه سر جشمه انجام هر كونه كار نيكك است و در آيات قبل به آن اشاره شدءاين 
سؤال را برمى انكّيزد كه اتصاف به اين صفات و انجام اين اعمال»كار همه كس نيستءو از عهده همه بر نمى آيد» در نخستين 
آيه مورد بحث به ياسخ برداخته مى كويد: "ما هيجكس را جز به مقدار تواناييش تكليف نمى كنيم"واز هر كس به اندازه 
عقل و طاقتش مى خواهيم ( و لا ب كلف ننا إلا هع 


اين تعبير نشان مى دهد كه وظائف و احكام الهى در حدود توانايى انسانها استءو در هر مورد بيش از ميزان قدرت و توانايى 


باشد ساقط مى شود و به تعبير علماى اصولءاين قاعده بر تمام احكام اسلامى حكومت دارد و بر آنها مقدم است. 


وباق از انجا كه ممكن انكااية سؤالبيقن ابد كه حكوته ارتهمه انساتها اعمالشان ال كوجكك و زر كفوهورو سات و 


وان قراوهى كبرد ؟افاقه.دن كدن: 


- 1 لا 5 هه .2 و 8 - 
بع بز نبا كل لو" 1 الات وا لوق ارا 


اين اشاره به نامه هاى اعمال و يرونده هايى است كه همه كارهاى آدمى در آن ثبت است و نزد خداوند محفوظ استءيرونده 


هايى كه كويى زبان دارد و حق را 


ص 006 


بازكو مى كند به كونه اى كه جاى هيجكونه انكار در آن باقى نمى ماند (1). 

اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور ازاين كتاب كه نزد يرورد كار استء لوح محفوظ راشك و تير به "لدينا "(نزد ها)اية 
تفسير را تاييد مى كند. 

به هر حال آيه فوق كوياى اين حقيقت است كه ذره اى از اعمال آدمى به دست فراموشى سيرده نمى شود و همه دقيقا ثبت 


خواهد شدءايمان به اين واقعيت نيك وكاران را در كار خير تشويق واز كار بد بر حذر مى دارد. 


عله" اتن بالك "به عطق سكن من كويد) كةاذن توضيف كتات اعمال آذعى آمذة البت ثيه تبيرى اسيت كه ذن فاوسى 
نيز داريم و مى كوئيم:فلان نامه به قدر كافى كوياستءيعنى نياز به شرح و توضيح ندارد» كويى خودش سخن مى كويد و 
بدون احتياج به مطالعه.حقايق را بازكو مى كند. 


لا -2 
جمله" وَهُمْ لا يُظَلمُونَ "نيز اشاره به اين است كه با ثبت دقيق اعمال جايى براى ظلم و ستم باقى نمى ماند. 


2 ولى از اآنجا كه بياناين واقعيات تنها در كسانى اثر مى كند كه مختصر بيدارى و آكاهى دارند بلافاصله اضافه مى 
كند:"اما دلهاى اين جمعيت كافر لجوج در جهل و بيخبرى آن جنان فرو رفته كه از نامه اعمال و روز حساب و جزا و آنجه در 


قافان وعد و وعيه آسكم انيت غافد "نيل للريه فى نورين 35 ) 1لها 

اين انغمار و فرو رفتن در جهل و بيخبرى به آنها اجازه نمى دهد كه اين حقايق 

ص :72/8 

)١ -١‏ درباره نامه اعمال و حقيقت آن در جلد دوازدهم ذيل آيه ١١‏ سوره اسراء بحث مشروحى داشته ايم»و همجنين در جلد 
دوازدهم ذيل أيه سوره كيش يحث د يكرق در اين زمينه آمده است. 


؟-5) "هذا ممكن است اشاره به نامه اعمالء»و روز جزاءيا قرآن مجيدءو يا برنامه صالحان بوده باشد كه در آيات قبل به آن 


اشاره نشيكة اس 


روشن را مشاهده كنندءشايد به خود آيند وبه سوى خدا باز كردند سيس اضافه مى كند:"آنها اعمالى جز اين هم دارند كه 
ح- 00 ل و يك 
0 ان را انجام مى دهند' و لَه أَعْطالٌ مِنْ دُونِ ذلك هم لها عَامِلُونَ ). 


2 7 و ل ا - 
مفسران براى جمله" لَهُمْ أعطال مِنْ دُونٍ ذلكك "تفسيرهاى كوناكونى كفته اند: 


بعضى آن را اشاره به اعمال خلاف و زشتى مى دانند كه به خاطر جهل و نادانى از آنها سر مى زند(ينا بر اين "ذلكك "اشاره به 

جيل انها اسة) و اعمال أشارهانه كتاهاني است كفا انها از بق رمكدوسر مئ:زنن 

بعضى ديكر كفته اند:منظور اين است كه آنها علاوه بر كفر عقيدتى از نظر عمل نيز آلودكى فراوان دارند. 

و بالآدخره بعضى احتمال داده اند كه منظور اين است:برنامه اين كافران با برنامه مؤمنان به كلى از هم جدا است و دو خط 

اين تفسيرها در نهايت/منافاتى با هم ندارند و قابل جمعند»آنجه بايد به آن توجه داشت اين است كه سر جشمه اعمال ننكين 

آنان همان قرار كرفتن قلبهايشان در"غمره"و فرو رفتن در جهل و نادانى است. 

*** اما آنها در اين غفلت و بيخبرى هم جنان باقى مى مانند"تا روزى كه مترفين را(آنان كه غرق ناز و نعمتند)در جنكال 

عذاب كرفتار سازيم در اين هنكام نعره استغائه آميز آنها همجون نعره وحوش بيابان برمى خيزد"واز سنكينى عذاب و 
لا لاع هلا ه لا لا 0 5 

مجازات دردناكك الهى ناله سر مى دهند( حَتى إذا أ دنا مُتْرَفِيهِمْ بالْعَّ لمات إذا هُمْ ارون ددع ولى به انها خطاب مى 

1 1 ا 
شود "فرياد نكنيد و ناله نزنيد كه شما امروز از ناحيه ما يارى نخواهيد شد"!( لا تَجْأرُوا اليم نكم منا لا تَنْصَرُونَ ). 


ص لمانا 


ذكر خصوص "مترفين "در اينجا با اينكه كنهكاران منحصر به آنها نيستند يا به خاطر اين است كه آنها سردمداران كمراهى و 
ضلالتند ويا براى اين است كه مجازات در مورد آنها دردناكتر خواهد بود. 


ضمنا منظور از عذاب در اينجا ممكن است عذاب دنيا يا عذاب آخرت يا هر دو باشدءيعنى هنكامى كه عذاب دردنااكك الهى 
در اين جهان يا آن جهان دامانشان را فرا مى كيردءنعره و فرياد بر مى آورند واستغائه مى كنندءاما بديهى است در آن هنكام 
كار از كار كذشته و راه با ز كشت وجود ندارد. 


*# أيه بعد در حقيقت بيان علت اين سرنوشت شوم استءمى كويد:"در كذشته آيات من به طور مداوم بر شما خوانده مى 


ِ _ .. لا / 
كنك نماي ابكه )1 | درس عاموكهة عدار كوي فراش نين #ردياد و تدصقية اام كن كانت قات قلا 


مور لاع ر 5 
ليك كنم عَللِا أغقابكم تتكصونَ ). 


"تنكصون "از ماده "نكوص "به معنى عقب عقب بر كشتن استءو"اعقاب" جمع "عقب "(بر وزن جهش)به معنى ياشنه يا است 
و مجموع اين جمله كنايه از كسى است كه سخن نامطلوبى را مى شنود و بقدرى نكّران و وحشت زده مى شود كه بر ياشنه 


بيقن به عقي باذ مى كردد: 


نه اتنها در برابر شنيدن آيات الهى عقب كرد مى كرديدء بلكه "در برابر آن حالت استكبان ووه هن كرفتن "1 مُسْتكبرينَ 
به ) 002). 


717١: ص‎ 


)١-١‏ دراينكه ضمير "به "به جه جيز باز مى كردد در ميان مفسران كفتكو است بعضى آن را به مسجد الحرام و حرم مكه باز 
كردانده اند نظر به اينكه استكبار آنها به اتكاء اين بود كه خود را صاحبان حرم و متوليان خانه خدا مى دانستند»ولى اين 
احتمال ضعيف است زيرا در آيات كذشته مطلقا سخن از كعبه و حرم در ميان نبوده است بلكه ظاهر اين است كه اين ضمير به 
قرآن مجيد يا ييامبر باز مى كردد يعنى شما در برابر آيات قرآن و يبامبر اسلام استكبار داشتيد و يا اشاره به حالت عقب كرد 


آنهااست كه شمابا ابن عقب كرة قصد استككبار و بن اعتنابى داشتيد: 


- 
مه لو 


و علاوه براين "جلسات شب نشينى تشكيل مى داديد و از ييامبر و قرآن و مؤمنان بدكويى مى نموديد"( مرا نَهْجُرُونَ ). 
"سامرا از ماده يمر '(بن وق ثمرا)به فعتن. كمتكرهائ شبانه اسث: 


بعضى از مفسران كفته اند معنى اصلى اين ماده"سايه ماه در شب است "كه تاريكى و سفيدى در آن آميخته شده و از آنجا كه 
كفتكوهاى شبانه كاه در سايه ماهتاب انجام مى شود جنان كه از مشركان عرب نقل كرده اند كه آنها شبهاى ماهتابى در 
اطراف كعبه جمع مى شدند و بر ضد ييامبر ص سخن مى كفتند اين وازه در مورد آن به كار رفته»و اكر مى بينيم به افراد 
كندم كون و يا خود كندم» "سمراء "كفته مى شود به خاطر آن است كه سفيدى آن با كمى تي ركى آميخته شده است. 


تحرو ان ماده "هجر" (بر وزن فجر)در اصل به معنى دورى كردن و جدايى لمشيس أبة "فى تعددنان كفت عرئيض تيد 
آمدهءجرا كه سخنانش در آن حالت ناخوش ايند و دور كننده است و نيز هجر(بر وزن كفر)به معنى فحش و ناسزا است كه 


آن نيز مايه دورى و جدايى افِيتٌ: 


در آيه فوق همين معنى اخير منظور است يعنى شبها تا مدت طولانى بيدار مى مانيد و همجون بيماران هذيان مى كوئيد و 


واين راه و رسم افراد بى منطق و در عين حال ضعيف و زبون است بجاى اينكه روز روشن با شهامت بر منطق و دليل تكيه 
كنند»شبهاى تاريكك را كه جشم مردم در خواب است انتخاب كرده و براى يبشبرد اهداف شوم يا تسكين ناراحتيهاى 


77١:١ ص‎ 


درون و كشودن عقده ها به ناسزاكويى مى يردازند. 


آيات خدا زانو مى زديدء ونه بر خورد شما با ييامبر يكك بر خورد منطقى و صحيح بود كه اككر جنين بود راه حق را بيدا مى 


[سوره المؤمنون :)١51١(‏ آيات 28 تا ©/ا] 
اشاره 


أَكْلمْ وَدَيرُوا لْقَوْلَ أم ادهع ا لَه يأ الأءَهُمُ الأَولِينَ (27) أ لَمْ رفوا رَسْولَهُعْ فَهُْ لَه كرون (65) أم بَفُولُونَ به جه بل 

مروت ار كك 00 2 م راعهثر # على د و الوه ىم 5 7 لك 
لَِاءَمُمْ بالْحَقَ وَ أكتَرْهُمْ لِلْحَنّ كارِهُونَ (00 وَ لو إِنَمِعَ َي أَمْبَادَمُع لَفَيِدَتِ التلطاواتٌ وَ الأض و مَنْ فيهنٌ وَل أنَتدامَمْ 
بكرم فَهُمْ عَنْ ذكرهم مُعْرضونَ (1/) أ قلقم حرجا فتلاح بك خب و و خب لين 000 و إن لَمَدْعُوهُمْ 0 


الى سمه 


لاط متتقيم (000 و إن اَن ل ينون بره عن ألملا لاط ليون (ع/) 


نر حجمه: 


مع-آيا آنها در اين كفتار تدبر نكردند؟يا اينكه مطالبى براى آنان آمده كه براى نياكانشان نيامده است؟! وعسيا اينكه 


باميرشان را تشناعهد زو ال سوايق أو ا كاه تسعد )كه اوروا الكان فى كنند؟! 


ص كر 


تباي كويد او ديوائه انبك #اءولن او حدق :وابراى آنه آورده اما اكترقاق ازع كراهك داونك 


١لاسواكر‏ حق از هوسهاى آنها بيروى كند آسمانها و زمين و تمام كسانى كه در آنها هستند تباه مى شوندءولى ما قرآنى به 


آنها داديم كه مايه بادا ورف (و مايه شرف و يديت انها )اس اما آناق ال مسن خرف روركرذانندد 

اليا اينكه تو از آنها مزد و هزينه اى(در برابر دعوتت)مى خواهى؟در حالى كه مزد يرورد كارت بهثر است و او بهترين روزى 
دهند كان است. 

“الا-به طور قطع و يقين تو آنها را به صراط مستقيم دعوت مى كنى. 

#الا-اما كسانى كه به آخرت ايمان ندارند از اين صراط منحرفند. 


0 


لعسير: 
بهانه هاى رنكارنكك منكران 


در تعقيب آيات كذشته كه سخن از اعراض و استكبار كفار در برابر ييامبر اسلام ص بود در آيات مورد بحث از بهانه هايى 
كه ممكن است آنها براى خود در اين زمينه بتراشند و ياسخ دندانشكن آن سخن ميكويد»ضمنا علل واقعى اعراض و روى 


كردانى آنها را نيز شرح مى دهد كه در واقع در ينج قسمت خلاصه مى شود: 
نخست مى كويد:"آيا آنها دراين كفتار(آيات الهى)تدبر و انديشه نكردند"؟ ( أ قَلَمْ يَدَبّرُوا الْقَوْلَ ). 
آرى نخستين عامل بدبختى آنها تعطيل انديشه و تفكر در محتواى دعوت تو است. كه اكر بود مشكلات آنها حل مى شد. 


دن ذومين مرحله مى كويند: "يا اينكه مطالبى براق آنها مده است كه برائ تباكاتقان تيامده"19( أم ادق 2 لو يات ادهع 


الْأولِيَ ): 


يعنى اككر توحيد و معاد و دعوت به نيكيها و ياكيها تنها از ناحيه تو بود» ممككن بود بهانه كنند كه اينها سخنان نو ظهورى است 


كه ما نمى توانيم زير بار آن برويم. 


ص ا" 


اككر اين مطالب حق بود جرا خدا كه به همه انسانها نظر لطف و مرحمت دارد براى كذشتكان نفرستاد؟ ولى با توجه به اينكه 


*#** در سومين مرحله مى كويد:"'يا اينكه آنها ييامبرشان را نشناختند.لذا او را انكار مى كنند' 0 م لَمْ يَغرفوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَه 


مُنْكرُونَ ). 


عدن | كاد دغوؤك زاتالعه شكصن: مزهو ا بكر كىن :صضؤوت كرفته نوق ممكن بورد ركو يل سحانقن عق اسك اما ووش 


شخص ناشناخته و مرموزى استء نمى توان به ظاهر سخنانش فريب خورد. 


ولى اينها سابقه تو را بخوبى مى دانند»در كذشته "محمد امين "ات مى خواندند به عقل و دانش و امانت تو معترف بودندءيدر 


و مادر و قبيله ات را به خوبى مى شناسند» يس جايى براى اين كونه بهانه ها نيز نيست. 


در جهارمين مرحله مى كويد: "يا اينكه مى كويند او دبيوانه اميت "19 () ميقو يَقُولُونَ ب به جِنه ). 


يعنى شخص او را به خوبى مى شناسيم»مشكوك و مرموز نيست اما به عقل و فكر او ايمان نداريم»جه بسا اين سخنان رااز 
روى جنون مى كويدءجرا كه با افكار عمومى محيط هماهنكك نيست و اين ناهماهنكى و سنت شكنى خود دليل بر ديوانكى 


است!. 
0 بلافاصله براى نفى اين بهانه جويى مى كويد:' ييامبر براى آنها حق آورده است"و سخنانش كواه بر اين حقيقت است( 
كك هُمْ بِالْحَقّ ). 


"عيب كار اينجا است كه آنها از حق كراهت دارند"!( وَأ 


وَ أَكتَرهُمْ لِلْحَق 


ص :7/0 


كارهون 


آرى اينها سخنان حكيمانه است منتها جون با تمايلاءت هوس آلود اين كروه هماهنكك نيست آن را نفى كرده و بر جسب 
افكار جنون آميز به آن مى زنند! #** در حالى كه هيج لزومى ندارد كه حق تابع تمايلاءت مردم باشد»كه"اكر حق از 
هوسهاى آنها بيروى مى كرد و جهان هستى بر طبق تمايل آنها كردش داشت آسمانها و زمين وهر آن كس در آنها است تباه 
مى شدند"/( وَ لَو انبح الْحعقٌ أْبَادَهُمْ لَفَسَدَتٍ المطاواتٌ وَ الْأَرْضْ و مَنْ فِيهنٌ ). 


زيرا هوى و هوسهاى مردم معيار و ضابطه اى نداردءبلكه علاوه براين در بسيارى از موارد به سوى زشتيها مى كرايدءاكر 


قوانين هستى تابع اين تمايلات انحرافى مى شد هرج و مرج و فساد سراسر جهان را فرا مى كرفت!. 


سيس براى تاكيد بيشتر روى اين موضوع مى كويد:'بلكه ما قرآنى به آنها داديم كه مايه تذكر و ياد آورى و توجه به خدا و 
مايه شرف و آبرو و حيثيت آنها است.ولى آنها از جيزى كه مايه ياد آورى و شرف و آبروى آنها است روى كردانند"( يل 


لام 6 َو 2 مده 3 3 
الباق الكرهم فخ عند ترم امغر صو ) لذي 


*** در ينجمين و آخرين مرحله مى كويد:"آيا بهانه فرار آنها از حق اين است كه تواز آنها اجر و مزد و هزينه اى در برابر 


صمامه امم 


دعوت تقاضا ين كن ؟در الى كه وزق روود كاروظة برا قز نيس اسف واو تتريق روف هيد كان ابت" 
ص :71/2 
)١ -١‏ تعبير به" بذِكرهِم "ممكن است به معنى ياد آورى آنها و بيداريشان تفسير شود و ممكن است به معنى شرف و حيثيت 


وياد آنها در جامعه بشرى بوده باشد»در عين حال اين دو معنى با هم منافاتى ندارد و ما از هر دو معنى در تفسير آيه استفاده 


كر 


( أم تَألْهُعْ وجا ملاح رَبك حر وَ هُوَ حَيُِ الرَاِقِينَ ) .)١(‏ 


بدون شكك اكر يكك رهبر معنوى و روحانى در مقابل دعوتش از مردم تقاضاى ياداش و اجر مادى كند علاوه بر اينكه بهانه 
اى به دست بهانه جويان مى دهد كه به خاطر نداشتن امكانات مالى از او دور شوندءآنها را متهم مى سازد كه دعوت به سوى 


حق را دكانى براى جلب منافع مادى قرار داده. 
وانكهى اين بشر جه دارد كه به ديكرى بدهد؟مكر تمام رزق و روزيها به دست خداوند قادر رزاق نيست؟. 


به هر حال قرآن با بيان كويايى كه دراين ينج مرحله بيان داشته روشن مى سازد كه اين كوردلا-ن تسليم حق نيستند و 


*#** در آيه بعد به عنوان يكك نتيجه كيرى كلى از آنجه كذشت جنين مى كويد: 

"يدوو قطم وكين فل اثهاارزا بصي راظدصيطة ت مى كنى "( وَ إِنَّك لَتَدْعُوهُعْ إلا صللاط مُشتقيم ) 
به طور قطع و يقين تو آنها را به صراط مستقيم دعوت مى كنى (3! عَوَهُم إلى صِرَاطٍ مُشْتقيم ). 
صراط مستقيمى كه نشانه هاى آن نمايان است و با اندكك دقتى صاف بودن آن روشن مى كردد. 


مى دانيم راه راست نزديكترين فاصله ميان دو نقطه استءو يكك راه بيش نيست.در حالى كه جاده هاى انحرافى كه در جب و 


واست آن قران كرقته بى- تهايث:است: 
ص ://ا7 


)١ -١‏ "خرج "و "'خراج "از ماده "خروج "به معنى جيزى است كه از مال انسان و يا از زمين زراعتى خارج مى كرددءولى خرج 
معنى وسيعترى از خراج دارد "خرج" حنان كه راغب در مفردات مى كويد:نقطه مقابل "دخل "استءولى "خراج 'معمولا 


ماليات يا مال الآأجاره اى است كه براى زمين تعيين مى شود. 


كر جه در بعضى از روايات اسلامى صراط مستقيم به ولايت على ع تفسير شده (1)ولى جنان كه بارها كفته ايم اين كونه 
روايات بيان : بعضِيٍ از مصداقهاى روشن استءو هيج منافات با وجود مصاديق ديكر مانند قرآن و ايمان به مبدء و معاد و تقوى 


وجهاد وعدل وداد ندارد. 


وري برد فالية در 1 الوط ار كوي قار كاي ادر اأخراك يواد بويتوي سسا ار 


ابن خيراط مستعرفة "50 إن النيق لا بؤزترة بالتخروعن الشلاطا تاكرة): 


"ناكب"از ماده"نكب "و "نكوب "به معنى انحراف از مسير استءو"نكبت دنيا "در مقابل روى آوردن دنيا به معنى انحراف و 


يشت كردن دنيا است. 
روشن است كه منظور از "صراط"در اين آيه همان صراط مستقيم در آيه بيش از آن است. 


اين نيز مسلم است كسى كه در اين جهان از صراط مستقيم حق منحرف كردد در جهان ديكر هم از صراط بهشت.منحرف 
شده به دوزخ سقوط مى كند جرا كه هر جه در آنجا است نتيجه مستقيم كارهاى اينجا استءتكيه كردن روى عدم ايمان به 
آخرت وارتباط و ييوند آن با انحراف از طريق حى به خاطر آن است كه انسان تا ايمان به معاد نداشته باشد احساس مسئوليت 


در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 
:. 


"خحداوتد ها وهبران دبتى و الهى .وا درهائ وضول به معرفتش و ضراط و طريق وجي كه ان آثابه او.مى رسكد قران ذادةعينا 


بر اين كسانى كه از ولايت ما منحرف كردندءيا ديككرى را بر ما برك زينند 


ص ما 


.258 تفسير نور الثقلين ج “اص‎ )١ -١ 


آنها از صراط حق متخرقند" 4313 


اشاره 
١‏ -حق برستى و هوا برستى 


در آيات فوق اشاره كوتاه و ير معنايى به تضاد حق يرستى و هوا يرستى بود و مى فرمود:اكر حق تابع هوا و هوس مردم كردد 
نه تنها زمين و اهلش كه آسمانها هم به فساد كشيده مى شودءتحليل اين مساله جندان مشكل نيست زيرا: 


١-بدون‏ شكك هوا و هوسهاى مردم يكسان نيستءو غالبا با يكديكر تضاد دارد و حتى بسيار مى شود كه هوا و هوسهاى يكك 
انسان نيز ضد و نفيض يكديككرند با اين حال اكر حق بخواهد تسليم اين تمايلات كردد نتيجه اى جز هرج و مرج وازهم 
باشيد كى وافساد تشواهد داشت.: 


جرا كه هر يكك از آنها معبودى را مى يرستندءو بتى براى خود ساخته اندء اكر حق تسليم اين خواسته ها كردد و اين معبودهاى 
يراكنده بر يهنه هستى حكومت كنند فساد آن بر هيجكس ينهان نخواهد بود. 


١-تمايلاءت‏ هوس آلود مردمءغالبا متوجه مسائلى است كه(قطع نظر از تناقضهايش)نيز مفسده انككيز استءاكر اين تمايلاات 


بخواهد به عالم هستى و جامعه بشرى خط بدهد نتيجه اى جز فساد به بار نمى آورد. 


”-تمايلات هوس آلود هميشه يكك بعدى است و تنها يكك زاويه را مى نككرد واز جنبه هاى ديكر غافل استءو مى دانيم يكى 


از عوامل مهم فساد.برنامه هاى يكك بعدى مى باشد كه ابعاد ديكر ه ركز در آن مورد توجه قرار نمى كيرد. 


آنه قوق ايازة اى ال حبك ى سباعضه الجدور ابد امور اناد مده اسك نبت لو كان فيلك اليه إلؤاللة تنم دا 


الى 


: اكر در آسمان و زمين خدايانى 


ص :1/4" 


.)8694 اصول كافى (طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد “ صفحه‎ )١-١ 


عن خدا باشتد بة ساق كشيده مئ شوتك . 


بديهى است "حق "همجون "صراط مستقيم "يكتا و يكانه استءاين هوا و هوسها هستند كه همجون خدايان يندارى متعدد و 
شيشا دتك. 


حال كه جنين است در تضاد و كشمكش "حق "و"هوا"از كدام بايد ييروى كردءاز هوا كه مايه فساد آسمان و زمين و همه 


روشن امستة 


از آيات فوق ضمنا بخشى از صفات رهبران راه حق روشن مى كردد: 


آنها هميشه مردمى بودند شناخته شده به نيكيها كه اككر افراد ناشناخته و مرموزى بودند به حكم" أَه لَّمْ يَعْرفُوا رَسُولَهُمْ فَهُمْ لَه 
مُتْكرُونَ "“بهانه اى به دست منافقان مى افتاد كه دعوت شناخته شده آنها را به خاطر ناشناخته بودن خودشان ناديده بكيرند و 
انكار كنند. 


ديكر اينكه آنها هركز در مسير خود تسليم هوسهاى مردم نمى شوند وبه عكس آنجه دنياى امروز مى يسندد بر تمايلات 
عمومى به طور مطلق(هر جند انحرافى باشد)صحه نمى كذارندءآنها در ترويج مكتب حق اصرار مى ورزند هر جند ناخوش 


آيند كروه كثيرى باشد. 
ذيكر اينكه آنها در برابر دعوت خويش ياداش مادى نمى طليند. 


وياى آنها وقفل محكمى بر زبان و فكرشان!. 


758١: ص‎ 


"-جرا اكثريتءتمايل به حق ندارند؟! -كدام اكثريت؟ 


دن سبارق ان آنات قرا نحعفمهوق آنات فرق" اكتريت ‏ موزد مذمت و نكوهش قرار كرفته اند»در حالى كه مى دانيم در 


دنياى امروز»معيار قضاوت و سنجش خوب و بد اكثريت جامعه ها محسوب مى شودءو اين + امو هسار سوال انق اسك 


در اينجا 0 بعداز ذكر 0 دين 0 آنها اشاره مى 
1 


مانند: لكي أت ناس ل يشْكرون +" و ل اقواره 7ق كر يعد 0 


كن أو الاي لأ بكفرة “وان ا رفك حي وام ' (اعراف -010. ولك أخثر الناس لأ ينون :"ولى اكثر مردم ايمان 

نمى آورند" (هود 3 أختثلي و كز حوضت يلين "اكتز عردم خر جمد كوش ولاش كتى ايمان قم ور 
بومتك 6 8 أكتر الناس إلآ كقُورا :"اكثر مردم جز كفران و انكار حق كارى ندارند"(اسراء حر لصوم 
فى لض يفوك عن ييل الل :"كر از كثر مردم روى زمين اطاعت كنى تو را از راه خدا منحرف و كمراه مى سازند" 
(انعام-8١١).‏ 


از سوى ديكر در بعضى از آيات قرآن راه و رسم اكثريت مؤمنان به عنوان يكك معيار صحيح مورد توجه قرار كرفته است.در 


ابه 6 سوره نساء مى خوانيم 


58١١ ص‎ 


حو ل ا ا ا ارت 


فر ستيم»و بد جايكاهى دارد". 


در روايات اسلامى در بحث روايات متعارض مى بينيم كه يكى از معيارهاى ترجيح همان شهرت در ميان اصحاب و ياران و 
بيروان ائمه هدى استء.جنان كه امام صادق ع فرمود: 


ينظر الى ما كان من روايتهما عنا فى ذلكك الذى حكما به المجمع عليه عند اصحابكك فيؤخذ به من حكمنا و يتركك الشاذ الذى 
ليس بمشهور عند اصحابكك فان المجمع عليه لا ريب فيه: "هنكامى كه دو نفر قاضى اختلاف نظر بيدا كنند و سر جشمه 
آن:اختلاف روابات باشد بايد نكاه كرد و ديد كداميكك از آن دو روايث موود قبول نزد اصحات ثو اسث بايد آن زا كرفت و 
رواض كةترد افحاب مشهور فسخ وها كزدبحر ا كدرواوت مشهور شكى در أن ست" ذثل 

ودر نهج البلاغه مى خوانيم: 


0 
و الزموا السواد الا.عظمءفان يد الله مع الجماعهءو اياكم و الفرقهءفان الشاذ من الناس للشيطانءكما ان الشاذ من الغنم للذئب: 


"فيه شيراه جسعتياق بور كه راشيد كه دسق عدا با جماعت اسثة :و از يرا كل كى بديرهيزيك كه انسان + تكك و تنها بهره 
شطان اسك يعو ناق كه كرسفتك كنها ظطعفه كر كك ٠"‏ 0 

ونيز در نهج البلاغه مى خوانيم: 

و الزموا ما عقد عليه حبل الجماعه: "آنجه را كه بيوند جمعيت با آن كره خورده است رها مكنيد" ("). 

758١: ص‎ 

)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١6‏ صفحه #/(كتاب القضاء باب 4 از ابواب صفات القاضى). 


.1717 ؟) نهج البلاغه خطبه‎ -١ 
.18١ نهج البلاغه خطبه‎ 0# 


وبه اين ترتيب ممكن است براى بعضى ميان اين دو كروه از آيات و روايات تضادى تصور شود. 


از سوى ديكر ممكن است اين فكر يبدا شود كه اسلام نمى تواند با حكومت دموكراسى كنار بيايدءجرا كه يايه دم وكراسى بر 


آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است. 


ولى با كمى دقت در همان آيات و رواياتى كه در بالا آورديم و مقايسه آنها با يكديكر منظور و مفهوم واقعى آنها روشن مى 
كردد: 


جان كلام اينجا است كه اكر اكثريتء.مؤمن و آكاه و در مسير حقى باشند نظرات آنها محترم و غالبا مطابق واقع است و بايد از 


أن بيروى كرد 


ولى اكر اكثريت ناآ كاه و جاهل و بيخبرءيا آكاه اما تسليم هوا و هوس باشندءنظرات آنها غالبا جنبه انحرافى دارد و يبروى از 
آن جنان كه قرآن مى كويد انسان را به ضلالت و كمراهى مى كشد. 


روى اين حساب براى بدست آمدن يكك "دموكراسى سالم "بايد نخست كوشش كرد كه توده هاى جامعه آ كاه و مؤمن كردند 
سيس نظرات اكثريت را معيار براى ييشبرد اهداف اجتماعى قرار داد»ءو كرنه دم وكراسى بر اساس نظرات اكثريت كمراه»جامعه 


ذكر اين مساله نيز ضرورى است كه به اعتقاد ما حتى اكثريت آكاه و رشيد و با ايمان در صورتى نظراتشان محترم است كه بر 


خلاف فرمان الهى و كتاب و سنت نبوده باشد. 


كفتنى است كه بخشى از الزامات جوامع امروز در زمينه يناه بردن به آراء اكثريت از اينجا ناشى مى شود كه آنها معيار ديكرى 
در دست ندارند كه روى آن تكيه كنند»آنها براى كتب آسمانى و برنامه هاى انبياء حسابى باز نكرده اند» تنها جيزى كه براى 


آنها باقى مائده» توده هاى مردم است.و از آنجا كه قدرت 


ص خرن07 


آكاهى بخثى به اين توده ها را ندارند.بعلاوه بسيار مى شود كه ناآ كاهى توده ها براى آنها به صرفه مقرونتر است و به آسانى 
واز طريق تبليغات مى توانند آنها را به دنبال خود بكشندءلذا اكثريت كمى را معيار قرار داده تا سر و صداها خاموش كردد. 


كر درست در حال جوامع امروز و قوانين و نظامات حاكم بر آنها بينديشيم خواهيم ديد كه بسيارى از بدبختيهايى كه 
دامتكرشان شذهببه خاطر رسميت ذادن نه نظرات اكثزيت نا ١‏ كاه :اسيك 


جه قوانين زشت و كثيفى كه حتى ذكر آنها شرم آور است.با نظر اكثريت تصويب نشده؟!و جه آ تشهايى كه با نظريه اكثريت 
ناآ كاه بر افروخته نككشته؟و جه مظالم و بيداد كريهايى كه اكثريت غير مؤمن بر آن صحه نككذارده است؟!. 


[سوره المؤمنون :)75١(‏ آيات 8/ تا +4] 
اشاره 


17 
ل ا شوو 181 ند أَحَ دام لاب فاشتكا لوه 91 
لا لا لا .0 
0 0080 عتى إ قنع عي ذا عاب ديد ذا مم فيد تلوت 000 و هُوَ الى أذ لكم الشمع أي تار َافِئْدة 
لا كا كرون (08) و وى ركم فى لض و اليه درون (*/) و مو الى بخبى و ميث وله إخيلاث آلَيل و يار 
0" 0 


2 
كَل 


ص :516 


نر جمه: 


ه/ا-واكر به آنها رحم كنيم و كرفتاريها و مشكلاتشان را برطرف سازيو(نه تنها بيدار نمى شوند)بلكه در طغيانشان اصرار مى 


ورزند و(دراين وادى)س ركردان مى مانئد. 


علالما آنها رابه عذاب و بلا كرفتار ساختيم(تا بيدار شوند)اما آنها نه در برابر يرورد كارشان تواضع كردند و نه به دركاهش 


/الا-(اين وضع هم جنان ادامه مى يابد)تا زمانى كه درى از عذاب شديد به روى آنها بككشائيم»و جنان كرفتار شوند كه به كلى 
مايوس كردنك!: 

8ا-او كسى است كه براى شما كوش و جشم و قلب(عقل)ايجاد كردءاما كمتر شكر او را به جا مى آوريد. 

4/او كسى است كه شما را در زمين آفريد و به سوى او محشور مى شويد. 

او كسى است كه زنده مى كند و مى ميراند و آمد و شد شب و روزاز آن اوستء ايا انديشه نمى كنيد؟! 

تفسير: 


از آنجا كهدر آنات كذشته سكن ان بهاتة عاق مختلفى بوه كه متكران عق براي سرييض ال دعوت يبافيران عتوان فى 


كردند»در آيات مورد بحث خداوند از طرق اتمام حجت و بيدارسازى آنها سخن مى كويد. 


نخست مى فرمايد:كاه آنها را مشمول نعمت خود مى سازيم تا بيدار شوند» ولى"اكر آنها را بوسيله نعمتها و برطرف ساختن 
امواج بلاها مشمول لطئف خود قرار قير جنان 0 اند كه باز در طغيانشان اصرار و لجاجت مى ورزند و دراين وادى هم 
جداق م ركردان مى مانتد "و لز وجنام و كنذا كا بيع وخ ذخ القراى لفازيع بتفهرة ). 


»د واكاه آنها رابا حوادث دردناكك كوشمالى مى دهيم تااكر از طريق رنحمت 


ص :21 


ونعمت بيدار نشدند از اين راه بيدار شوند.ولى اد بن كار نيز در آنها مؤثر نيستء زيرا "با اتهاارا وعد ورويلا ترقا باخام 

دلا 
كع سب تواضع و انقيادى نشان دادند و نه به دركاه او توجه و تضرع مى كنند' 1 لفن َه نامُع 
بالْعذَاب قَمَا اشتكانوا لربّهغ وأا ب يَتَضْدَعْونَ ) (). 


تضرع جنان كه بيش از اين هم كفته ايم در اصل از ماده "ضرع "به معنى يستان كرفته شده و "تضرع "دوشنده استءسيس به 


معنى تسليم آميخته با تواضع و خضوع آمده است. 
يعنى اين حوادث دردناكك آنها را هركز از مركب غرور و سركشى و خود- كامكّى فرود نياورد و در برابر حق تسليم نشدند. 


واككر در ياره اى از روايات "تضرع "به معنى بلند كردن دستها در هنكام دعا و نماز تفسير شده در واقع بيان يكى از مصداقهاى 
*#** به هر حال ما به اين رحمتها و نعمتها و مجازاتهاى بيدار كننده ادامه مى دهيم و آنها نيز به طغيان و سركشى و 
لجاجتشانء "تا هنكامى كه درى از عذاب شديد و دردناكك خود به روى آنها بكشائيم و جنان كرفتار شوند كه به كلى مايوس 


كردند" 


ص 006 


)١-١‏ "استكانوا"از ماده "سكون "به معنى ساكن شدن در هيئت خضوع و خشوع استءو در اين صورت از باب افتعال خواهد 
بود كه در اصل استكنوا بوده و فتحه كاف اشباع و تبديل به الف و در نتيجه"استكانوا"'شده استءو بعضى كفته اند از ماده 
كون از باب "استفعال"است به معنى طلب استقرار در مكانى توام با خضوع و خشوع مى باشدء و به هر حال حالت تواضع بنده 
رادر برابر يرورد كار منعكس مى كند و اينكه بعضى آن را به معنى دعا ذكر كرده اند به خاطر آن است كه دعا كردن يكى از 
مصاديق خضوع و تواضع است احتمال سومى نيز وجود دارد كه از ماده كين(بر وزن عين)از باب استفعال باشد زيرا اين ماده 


به معنى خضوع آمده استءو تمام | ين معانى قريب الافق مى باشد. 


الاامن الله 2 00 8 
( حتى إذا فتَخنا عَلَيِهعْ بأباً ذا عَذَابٍ شَّدِيدٍ إذا هُمْ فيه مُيلسونٌ (1). 


در واقع خداوند دو نوع مجازات دارد "مجازاتهاى تربيتى "'و"مجازاتهاى ياكسازى و استيصال"هدف در مجازاتهاى قسم اول 


آن است كه در سختى و رنج قرار كيرند و ضعف و ناتوانى خود را دريابند واز مركب غرور بياده شوند. 


ولى هدف در قسم دوم كه در مورد افراد غير قابل اصلاح صورت مى كيرد اين است كه به حكم فرمان آفرينش ريشه كن 
شوندءجرا كه در اين نظام حق حيات براى آنها باقى نمانده و اين خارهاى راه تكامل انسانها بايد كنار زده شوند. 


ءا 0 ار م 
الك ع ا ذا عَذاب شَدِيدِ "ادرى از عذاب دردناك)جيست در ميان مفسران كفتكو است: 
بسيارى آن را مركك و سيس عذاب و كيفر قيامت دانسته اند. 


فق ذركر آن | أقارديه فعطى شددبدض داتبيفد اتلد كه لفون امير صن يه شال دامان مكبر كان كرفكهنا انما كه 


مواد غذايى به كلى ناياب شد و مجبور به خوردن اشيايى شدند كه در حال عادى هيجكس حاضر به خوردن آنها نيست. 


بعضى ديكر آن را اشاوه به كفن هوذتا كن .عن :دانتد كاذو رين ضبوبات شمشين نهد كان اسلام ذو عدات "بدو بسر انان 


فرود آمد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين آيه اشاره به كروه خاصى نباشد بلكه يكك قانون كلى و همككانى را درباره كيفرهاى الهى 
بازكو مى كند كه آغازش رحمت است و سيس كوشماليها و كيفرهاى تربيتى»و سر انجام عذاب استيصال و مجازات نابود 
كه 0 


ص :78/8 
)١-١‏ "مبلس "از ماده"ابلاس "به معنى اندوهى است كه از شدت حادثه رخ مى دهد و انسان را غالبا به سكوت و حيرت يا 


نوميدى و ياس مى 0 


"- 1) آيه إِنَّ الَذِينَ لا يُؤْمنُونَ بالآخره كه قبل از اين آيات است اين تفسير را تاييد مى كند. 


ا است كه براى شما كوش و جشم و قلب(عقل)يجاد كردءاما كمتر شكر او والنا مى وريد" (و هو لني 
نماكم الشمع و الأبَارَوَ افده قلي ف تَشْكُرُوقَ ). 


تكيه بر اين سه موضوع (كوش و جشم و عقل)به خاطر آن است كه ابزار اصلى شناخت انسان اين سه مى باشدءمسائل حسى را 
غالبا از طريق جشم و كوش دركك مى كند و مسائل غير حسى را به وسيله نيروى عقل. 


براى بى بردن به اهميت اين دو حس ظاهر(بينايى و شنوايى) كافى است كه حالتى را كه به انسان بر اثر فقدان اين دو دست مى 
دهد در نظر بككيريم كه تا جه حد دنياى او محدود و خالى از هر كونه نور و روشنايى»بيدارى و 1 كاهى مى كردد حتى بر اثر 
فقدان اين دو عملا بسيارى ديكر از حواس خود رااز دست مى دهد زبان و كويايى كه در آغاز از طريق شنوايى به كار مى 
افقذ ورابظ ميان انسان و ذيكران است ديكر كارى از او ساخته نيس ث(كرهائ مادر زاذ هميشه لالند نا انكه زبانشان عيب و 


آفتى ندارد). 


و به اين ترتيب اين دو حسء كليد عالم محسوساتند»سيس نوبت به عقل مى رسد كه كليد جهان ما وراء حس و عالم ما وراى 


طبيعت استء و در عين حال مامور نقادىءنتيجه كيرى»جمع بندى و تعميم و تجزيه در فرآورده هاى آن دو حس است. 


آنا كساق كهةابين'سة وسيل زر كه تتاعقت :وا سيان تكويتن دوعو سواز تفن مواقت تسكد؟ ريدقت كز ويزه كاريياق 
اين سه وسيله مؤثر كافى نيست كه انسان را به خالق آنها آشنا سازد؟ و اكر نعمت كوش و جشمءدر آيه فوق بر عقل مقدم 


داشته شده دليلش روشن 


ص :51 


كوش نوزاد به كار مى افتد و جشم مدتى بعد از آنءجرا كه جشمهاى بسته در محيط تاريكك رحم هيجكونه آمادكى براى 
مشاهده امواج نور را ندارد و به همين دليل بعد از تولد مدتها بسته است تا تدريجا به نور عادت كندءدر حالى كه كوش جنين 


نيستءحتى به اعتقاد بعضى در عالم جنين نيز قدرت شنوايى را دارد (١)و‏ صداى قلب مادر را مى شنود. 


در حقيقت بيان مواهب سه كانه فوقءانكيزه اى اسث براى شناخت بخشنده اين بواميدت اريريه داواك معرفت منعم 


اصلى مى فرستد(همانكونه كه علماى عقائد بحث شكر منعم را يايه اى براى وجوب عقلى معرفه الله دانسته اند). 


بيس در آيه بعد به يكى از مهمترين آيات يروردكارءيعنى خلقت انسان از اين زمين خاكى يرداخته جنيزن مى كويد" أو 7 
است كه شما را در زمين آفريد'( وَ هُوَ الَذِى ذَرَأْكم فى الْأرْض ) (1). 


و جون از زمين آفريده شده ايد باز به زمين باز مى كرديد و ديكر بار "برانككيخته شده به سوى او جمع و محشور مى شويد"( 
وَ إليِه تُخَشَرُونَ ). 

واكرقن افرينقن عتودتان از خاكة بن ارؤش ند يشيده كافن اسث كه عق بيكش زا شتاسيلةو نيز امكان مشاله معاد وا قو 
باسك. 


591١: ص‎ 


)١ -١‏ درباره ابزار سه كانه شناخت در جلد ١١‏ صفحه 78" به بعد(ذيل آيه 1 سوره نحل)سخن كفته ايم. 
0-١‏ "ذراكو ان ماده "ذرء ‏ (بر وزن زرع)در اصل به معنى آفرينش و ايجاد و اظهار استءولى ماده"ذرو'با واو(كه آن هم بر 
وزن زرع است)به معنى يراكنده ساختن آمدهءاين دو ماده را نبايد با هم اشتباه كرد و آيه مورد بحث مااز ماده اول 


اسثت(متاسفاثه در جلد هفتم تفسير نمونه صفحه ١1‏ اشتباهى دراين زمينه رخ داده كه به اين وسيله اصلاح مى كنيم). 


*** بعد از ذكر مساله آفريئش انسان به مساله مركك و حيات و آمد و شد شب و روز كهاز آيات يزركك يرورد كار است 

توكاشكة جتين هون كويد او كيك 'اسية كه رثناة مى كد ومن ميواتن و امد وشد كج وترون ان الاو استء] ا انيه نم 
8 كي 5 َو النا-ة 3 2 علا ان 

كيك "كاذه هو لد تع و نبيك ةو له اشيلاف اليل نهار أ دلا تققلوة): 


وبه اين ترتيب در آيات سه كانه اخير از انكيزه شناخت يرورد كار شروع كرده و با ذكر بخشى از مهمترين آيات انفسى و 
آفاقى بحث را يايان مى دهد و به تعبير ديككر سير انسان را از آغاز تولد تا مركك و بازكشت به سوى يرورد كار بازكو مى كند 


كه همه جيزش به فرمان اوءو با اراده او صورت مى كيرد. 


جتالت ابنكة اريس فر كك و حيات رادو كان افونين شب و روز قرادس عد جرا كه نور و ظلمت در يهنه عالم 
ييدا مى كند و زير يرده هاى ظلمت به خاموشى مى كرايد.همين كونه موجودات زنده با نور حيات حركت خود را آغاز مى 
كنند و با ظلمت مركك خاموش مى كردند وهر دو جنبه تدريجى دارند. 


اين نكته را سابقا كفته ايم كه اختلاءف شب و روز ممكن است به معنى آمد و شد آنها بوده باشد كه هر يكك "'خلف"و 


مى آوردءو كردش حيات را در جهان كياهان تحت نظام دقيقى رهبرى مى كند. 


در هر حال همه اين مسائل مى تواند راهنماى طريق معرفت يروردكار باشد» ###به همين دليل در يايان آيه مى كويد: 


لاون "110 افيه بت كن" 


ص الا 


[سوره المؤمنون (717): آيات 4١‏ ا ]94٠‏ 


اشاره 


يلا يار 20 لا 11 3 
ل أو مف قل الونُونَ 0١‏ قالوااً إذا 5 وَ كنا لاي مانا مغو وق (01 معنن تع و ؤي ذا ين قبل إن 


لا 
0 إلا أللاطيئ الأَوَلينَ (8 قَلْ لِمَن ألْأَوْضُ وَمَنْ من فيها إن كقم تغلمون (06) بِمِفُوُونَ ِل ألا دوو (هه) قل من وب 


لملطاوات التشيع و وَبُّ اوش اليم 02 سي يوون له ألا و 00 فل من بيد ملكُوث عل نء و شو يزو لايل 
َل إنْ كنم تَعلْمُونَ (80) م تيفو لل ل فى مُسعووة 00 بن أتافع باعي و نَّم لاون (.4) 


ص شا 


نر جمه: 

١آنها‏ همان كفتند كه بيشينيانشان مى كفتند. 

7-آنها كفتند آيا هنكامى كه مرديم و خاكك و استخوان(يوسيده)شديم آيا بار ديكر برانكيخته خواهيم شد؟!. 
"لحاين وعذله به ما و يدرانمان از قبل داده شدهءاين فقط افسانه هاى ييشينيان است. 


بكو زمين و كسانى كه در زمين هستند از آن كيستءاكر شما مى دانيد؟! 80-(در ياسخ تو)مى كويند:همه از آن خدا 


لامي كويتل:همة انها ان ان خيذا اسكىيبكر اباكقوى ببقة تعى كتبدازو اق خبدا تي ترسيد)؟! بكو اكرارامية من كريد 
جه كسى حكومت همه موجودات را در دست دارد؟و به بى يناهان يناه مى دهد و نياز به يناه دادن ندارد؟! 489-مى كويند: 
(همه اينها)از آن خدا است.بككو با اين حال جكونه مى كوئيد شما را سحر كرده اند؟ ٠4-واقع‏ اين است كه ما حق را براى آنها 
آورديم و آنان دروغ مى كويند! 

تفسير: 


قرآن و جدان آنها را به داورى مى طلبد 


آيات كذشته منكران توحيد يرورد كار و معاد را به انديشه در جهان هستى و آيات آفاقى و انفسى دعوت كردءدر آيات مورد 

بحث اضافه مى كند:اينها انديشه و عقل را رها كرده و كو ركورانه از نياكان خود تقليد مى كنندء"آنها همان مى كويند كه 
م ه لاء 00 لاء رمه رم 

بيشينيانشان مى كفتند '"( بَلّ قالوا مِكْلَ نا قالَ الأَوَلُونَ ). 


*#*»* "آنها از روى تعجب مى كفتند:آيا هنكامى كه ما مرديم و خاكك و استخوان (يوسيده)شديم آنا بار ديكر برانكيخته 


5 : الام لم مار 
خواهيم شد ؟( قالوا | إذا متنا وَ 


ص ورا 


:** اين باور كردنى نست!" انتهنا وعده هاى دروغينى است كه هم به ما وهم به يدران ما در كذشته اعدف تنك"( لَقد 
و لاد و ١‏ 5 3 
وَعِدْنا نخن وَ آياؤنا هذا مِنْ قثئل ). 
5 لا 7 
"لأينها تقل اقباته ناو اسعاوود شا مشوفاة اسك "1ن عدا إن كاد اقلق 


آفرينش مجددءاسطوره اى است و حساب و كتاب افسانه اى ديككرءو بهشت و دوزخ نيز هر يكك اسطوره اى بيش نيست!. 


*** واز آنجا كه كفار و مشركان بيش از همه از مساله معاد وحشت داشتند و به همين دليل با انواع بهانه ها و لطائف الحيل 


مى خواستند شانه از زير بار آن خالى كنندء قرآن نيز مشروحا و به طور مؤكد از معاد سخن مى كويد. 


لذا در دنباله آيات مورد بحث از سه راه»منطق واهى منكران معاد را در هم مى كوبد:از راه مالكيت خداوند بر يهنه عالم 
هستى»سيس ربوبيت او» و سر انجام حاكميتش بر مجموعه جهانءو از تمام اين بحثها جنين نتيجه مى كيرد كه او از هر نظر 
قدرت و توانايى بر مساله معاد را دارد»و عدالت و حكمتش ايجاب مى كند كه اين جهانءعالم آخرت را به دنبال خود داشته 


باشك: 


و جالب اينكه در هر مورد از خود مشركان اعتراف مى كيرد و سخن آنها را 
ص :7595 
)١-١‏ مقدم داشتن "تراب "(خاكث)بر "عظام "(استخوانها)يا به خاطر اين است كه باز كشت خاك به زند كى نخستين عجيبتر 


است ازاز كشت استخوانهاءو يا اشاره به اينكه اجداد ما خاكك شده اند و يدران ما تبديل به استخوان يوسيده.و يا اشاره به 


اينكه نخست كوشت بدن انسان خاكك مى شود و در كنار استخوانها قرار مى كيرد و سيس استخوانها خاكك مى كردند. 


به خودشان باز مى كرداند. 


نخست مى كوسن: "بكو زمين و كسانى كه در زمينند از آن كيستءاكر شما مى دانيد"؟!( قل لِمَنِ الْأرْض وَمَنْ فيها إن كثممْ 


* سيس اضافه مى كند آنها بر اساس لا كر رك ابر افزياندة عنتن ارق د ياسخ تو مى كويند 
كيدا )24 ولو لل 


0 


الا رمق ل 
ولى تو به آنها "كو كتوق كد عدن امعاز شود شما نيز اعتراف داريد جرا متذكر نمى شويد "( قل أقلا تَذَكونّ ). 


با اين اعتراف صريح و روشن حككونه زنده شدن انسان را بعد از مركك بعيد مى شمريد؟و از قدرت فراكير خداوند بزركك دور 
مى دانيك؟ ** ذكنابان دسعور م دهك'از آنها سؤال كن و" بكو جه كسى يزورد كان اسمائهاق هفتكانه و يرورد كار عرش 


عظيم است"؟!( قل مَنْ رَ رت ب الاواتٍ الصَيع وَ وَبُ الْعَْش 0 


ا و او جيه 000 "من كو جه همه ينها ان[ واحصدا 


است "7 سَيَقُولُونَ لِلْهِ ). 


بااين اقرار آشكار به آنها' بكو شما كه خود به اين واقعيت معترفيد جرا از خدا نمى ترسيد و منكر قيامت و بازكشت مجدد 


2 مه ع لاريم 2 
انسان به زند كى مى شويد"؟! ( قل أ فلا تَتَقَونَ ). 
00 دان كر ان انها فؤباره جا كميث ين اسمائها وده سوال كدو 'بكويجه 


ص رخالا 


كسى حكومت همه موجودات را در دست دارد"؟!( قل مَنْ بيِدِهِ ملكوتٌ كل شَيْءِ ). 

بم 7 2 4 . 7 8 11 را دفي 4 ا 
جه كسى به همه بى يناهان يناه مى دهد و نياز به يناه دادن كسى ندارد ؟!( و هو يُجيرٌ وَ لا يَجارٌ عَليِهِ ). 
"اكر راستى از اين واقعيتها آكاهيد'" إِنْ كنتّم تَعلَمُونَ ). 


3500 ديكر بار زبان به اعتراف مى كشايند و"مى كويند ملكوت و حاكميت و حمايت و يناه دادن در اين عالم منحصر به خدا 


است "7 سَيَقَولُونَ لِلّهِ ). 
ع2 0-2 1ت 1 وى لا و 0 
بكو بااين حال حِكونه مى كوئيد ييامبر ص شما را سحر كرده و مسحور او شده ايد ؟( قل فانى تشحَرُون ). 


اينها واقعياتى است كه خود شما در هر مرحله به آن اعتراف داريدءاو را "مالكك "هستى مى دانيدءاو را "خالق "هستى معرفى مى 
كنيدءاو را"مدير و مدبر و حاكم و يناهكاه''مى شمريد. 


كشى كه ايتهمه فدرت وقوانابى ذازدهو قلمرو حكومتش :تا ابن:«جد كسترده است آيا نمى توائد انسائى- زا كدددر اغاز خباكك 
بودهءباز هم به خاكك باز كشته.لباس حيات در تنش يبوشاند»و مبعوث و محشورش كند؟! جرا از واقعيتها طفره مى رويد؟جرا 
بيامبر اسلام را ساحر يا ديوانه مى شمريد» شما كه در اعماق دل به اين حقايق معترفيد؟! *#** سرانجام به عنوان يكك جمع 


بندى و نتيجه كيرى فشرده و كوتاه مى فرمايد: 


ع مج ري ادرو اب ورك اكد عدزرا براى آنها آورديم و روشن ساختيم و آنها دروغ مى كويند'7 بل 
ل و ل ل ا 
أتَئنَاهُمْ بالق وَ إِنْهُمْ لكاذبُونَ ). 


ص ١ل‏ 


در بيان حقايق از ناحيه ما و ييامبران ما كوتاهى نشده است»مقصر خود شما هستيد كه جشم روى هم كذارده و راه انحراف 


بيش كرفته و لجوجانه و سرسختانه به آن ادامه مى دهند. 


اشاره 
١-معنى‏ جند لغت: [اساطير»رب»ملكوت»عرش] 


"اساطير "جمع "اسطوره "به كفته ارباب لغت از ماده"سطر"در اصل به معنى "صف "مى باشدءاز اين رو به كلماتى كه در 
رديف هم قرار دارند و به اصطلاح صف كشيده اند»سطر مى كويند. 


به اين ترتيب اسطوره به معنى نوشته ها و سطورى اسث كه از ديكران به ياد كار ماندهءو از آنجا كه در نوشته هاى يبشين 


افسانه ها و خرافات وجود دارد» اين كلمه معمولا به حكايات و داستانهاى خرافى و دروغين كفته مى شود. 


وازه"اساطير"در قرآن نه بار تكرار شدهءو همه از زبان كفار بى ايمان در برابر ييامبران به منظور توجيه مخالفتشان به آنها 


است. 


"رب"همانكوته كه ذر جلد اول در ثة بفسير سوره حمد كفته ايم به معنى "مالك مصلح "استببنا بر اين به هر كس كه مالكك 
جيزى باشد كفته نمى شود بلكه به مالكى مى كويند كه در صدد اصلاح و حفظ و تدبير ملكك خويش استءبه همين دليل 


كاه 'به مع تربيت كنندهاق يرووش :ذهنده نيز آمدة اسك 
"ملكوت "از ريشه "ملك "(بر وزن حكم)به معنى حكومت و مالكيت استءو اضافه "واو"و'ت "براى تاكيد و مبالغه مى باشد. 


"عرش "به معنى تخت بايه بلند است و كاه به سقف و داربست نيز اطلاق مى شودءاين كلمه هنكامى كه در مورد يرورد كار به 


لل اللااني م 8 0 5 
كار مى رود به معنى مجموعه عالم هستى است كه در حقيقت تخت حكومت و فرمانروايى او محسوب مى شود 


ص 7 


اما كاهى اين كلمه فقط بر جهان ما وراء طبيعت اطلاق مى كردد در مقابل "كرسى " كه اشاره به عالم طبيعت و ماده است 


مانند " وَسِعَ كُوِئة التلطاواتٍ وَ الْأَوْض " بقره-هه؟ (1). 
'؟"-معاد از طريق عموميت قدرت خدا 


ازآيات قرآن به خوبى برمى آيد كه بيشترين مخالفت منكران معاد روى مساله معاد جسمانى و تعجب از باز كشت انسان 
خاكك شده به زندكى و حيات بوده استءلذا بسيارى از آيات معاد روى مساله قدرت خداوند تككيه مى كندءو نمونه هاى آن 


را در عالم هستى شرح مى دهدءتا تعجب آنها از مساله حيات بعد از مركك زائل كردد. 


در آيات مورد بحث نيز همين مساله از سه راه تعقيب شده» نخست قدرت او را در مورد زمين و زمينيان»و سيس آسمانها و 


عرش عظيمءو سر انجام قدرت او بر تدبير و اداره عالم آفرينشءو به اين ترتيب هر سه مصداقهايى از يكك مفهومند. 
اين احتمال نيز وجود دارد كه هر يكك از اين سه بحث اشاره به يكى از نقطه نظرهاى منكران معاد باشد.مى كويد: 


اكر انكار شما به خاطر آن است كه انسانهاى يوسيده و نخاكك شده از قلمرو مالكيت خداوند بيرون مى روند اين اشتباه است 


جرا كه شما خودتان خدا را مالكك زمين و زمينيان مى دانيد. 


واكر به خاطر اين است كه مى كوئيد زنده شدن مرد كان نياز به يرورد كار قادرى دارد شما كه خودتان خدا را يرورد كار 


آسمانها و عرش مى خوانيد. 
واكر اين انكار به خاطر آن است كه در تدبير عالم بعد از حيات مجدد 


ص :51 


)١-١‏ درياره "عرش "در جلد ششم صفحه 5١٠(ذيل‏ آيه *0 سوره اعراف)مشروحا بحث كرده ايم. 


مرد كان ايراد داريد»آن هم بيجا استءزيرا قدرت اورا در تدبيراين عالم هستى و يناه دادن به همه موجودات يذيرفته ايدوبه 
اين ترتيب جايى براى انكار شما باقى نمى ماند. 


لا 
هماهنكك بودن ياسخ كفار در سه مورد١‏ سَيَقَولونَ لله )تفسير اول را تقويت مى كند. 


"'-تفاوت آخر آيات 
1 للارءء عات 1 
جالب اينكه يس از ذكر سؤال و جواب اول جمله أ فلا تَذكرُونَ (1آيا متذكر نمى شويد). 
معلا رود ذف 
ويس از سؤال و جواب دوم | فلا تتقون (آيا از خدا نمى ترسيد). 
لا 


ويس از سؤال و جواب سوم فَأَنَى تَسْحَرُونَ (جكونه مى كوئيد اغفال و مسحور شده ايد)آ مده است. 


در حقيقت اينها توبيخها و سرزنشهايى است كه مرحله به مرحله شديدتر مى شود و يكى از روشهاى معمول در تعليم و تربيت 
منطقى است كه وقتى بخواهند كسى را با سه دليل محكوم كنند نخست او را به طور ملايم مورد سرزنش قرار مى دهندءبعدا 


شديد و سرانجام شديدتر! 


ص :501 


[سوره المؤمنون :)١1(‏ آيات 9١‏ تا ؟9] 


اشاره 

بك لا 00 50 كك 0 

مَا إنَكَدٌ لله مِنْ وَلَدِ وََمَا كانَ مَعَهُ مِنْ إلهِ إذاً لَدَهَبَ كل إِلهِ با حَلْقَ وَ لَعلا بَعْضٌ هُمْ عَلل بتغض شْ بِحَانَ آللهِ عَمَا بص فُونَ (911) 
يم ايب و اماد تالا عم بُْرجُونَ 45١‏ 

ترجمه: 


اوهذا عركر فرؤكدى برائ ود يرتكزيدة و معبوه ذيكرى با اوبست كه اكرحين فى شد هر يكك از عداباث مخلوقات 
خوة وا كدير و اذاره اع كرد نا و عفص بر سقيس بكر كتوق سه عبسل لو جهاة شس عا قاع كتسدو سه كداخره انك 


او از ينهان و آشكار آكاه استءاو برتر است از اينكه شريكك براى او قائل شوند. 


تفسير: 
شركك جهان را به تباهى مى كشد 


در آيات كذشته بحثهابى در زمينه معاد و مالكيت و حاكميت و ربوبيث يرورد كار بيان شدءآيات مورد بحث به مساله نفى 


شركك برداخته»قسمتى از انحرافات مش ركان را مطرح كردهءو به آن ياسخ مى كويد: 

00 : المي د . .2 5 ح الك ده 1 فى ن لا 
لت ف ل خداوند هركز فرزندى براى خود برنكّزيده است و معبود ديكرى با او نيست ( ما اتخذ الله مِنْ وَلدِ وَ ما 
كان مَعَهُ مِنْ إله ). 


اعتقاد به وجود فرزند براى خدا منحصر به مسيحيان نيست كه عيسى را فرزند حقيقى!او مى خوانندءاين اعتقاد براى مشركان 


"6١: ص‎ 


دختران خدا مى ينداشتند»و شايد مسيحيان اين عقيده را از مش ركان بيشين كرفته بودند»به هر حال از آنجا كه فرزند از نظر 


شيش بقابياف دلبل بز نف شركةعزرة اكه ين من كويد "اك خداوتد شرك من .داشك:و اله د متعدد:دن جهاث 'هسدى 
حكومت مى كرد هر يكك ازاين خدايان مخلوقات خاص خود را در ينجه تدبير واداره خويش قرار مى داد"(و طبعا هر بخشى 
از عالم با نظام خاصى اداره مى شد و اين با وحدت نظامى كه بر آن حاكم مى بينيم سازكار نيست)) إذاً لَذَّهَبَ كل إِله بلا 
خلى) 


"بعلا.وه هر يكك از اين خدايان براى كسترش قلمرو حكومت خود سعى داشتند بر ديكرى تفوق جويند"و اين خود سبب 
ديكرى براى از هم 5 كسيختكى نظام جهان مى شدا و ألا بَضهُع علا يتفض ). 
0 

وك اسان نيه سدوانة تنك عيكة كارف كل في 3 اما "مقي اعت سرس كد اياي كد" شن" لوم 
عصاره اين سخن اين است كه ما به خوبى مشاهده مى كنيم كه نظام واحدى بر يهنه هستى حكومت مى كندءقوانين حاكم بر 
اين جهان در زمين و آسمان همه يكسان استءنواميسى كه بر يكك ذره فوق العاده كوجكك اتم حكمفرما است بر منظومه 
شمسى و منظومه هاى عظيم ديكر نيز حاكم استءو به كفته دانشمندان اكر يكك اتم را بزركك كنيم شكل منظومه شمسى را به 
خود مى كيردءو اكر به عكس منظومه شمسى را كوجكك كنيم به صورت يكك اتم در مى آيد. 


مطالعاتى كه صاحب نظران در علوم مختلف با وسائل جديد درباره جهانهاى دور دست كرده اند نيز همه حاكى از وحدت 
نظام كلى جهان استءاين از يكك سو. 


از سوى ديكر لازمة تعد هماه توفي قا اسيك وعدا كه اكَر دو 


"١1١: ص‎ 


بنا براين اكر براى اين جهان خدايان متعدد فرض كنيمءاين جند كَانكى بر مخلوقات جهان و نظام حاكم بر آنها اثر مى 


كذاردءو نتيجه آن عدم وحدت نظام آفرينش خواهد بود. 


وازاين كذشته هر موجودى خواهان تكامل خويش است.مكر آن وجودى كه از هر نظر كامل بوده باشد كه تككامل در او 
مفهوم نداردءو در مورد بحث ما كه براى خدايان قلمروهاى جداكانه فرض كرديم و طبعا هيجكدام داراى كمال مطلق نيستند 
طبيعى است كه هر كدام در صدد تكامل خويش استءو مى خواهد عالم هستى را در بست در قلمرو خود قرار دهدءو لازمه 
آن برترى طلبى هر يكك بر ديكرى استءو نتيجه آن از هم ياشيدن نظام هستى است. 


به اين ترتيب هر يكك از دو جمله آيه فوق اشاره به يكك دليل منطقى است و نوبت به اين نمى رسد كه ما براى اين دلائل جنبه 
اقناعى قائل باشيم نه منطقى .)١(‏ 


آنها حكيم و آكاه باشند جه مانعى دارد فى المثل جهان را با نظام شورايى اداره كنند؟! 


ص :77 


4-3 مرطوع غلاك طاطياق ذو تسر نيوان ورا مله "04191 جتشوع غلك يقن اشير دركزى :رجاه خلاسته ان اق 
است:نظامهاى حاكم بر جهان كاهى در عرض يكديكر قرار دارند مانند نظام حاكم بر صحرا و درياءو كاه در طول همند مانند 
نظام كلى حاكم بر مجموع منظومه شمسى و نظام حاكم بر كره زمين كه جزئى از آن كلى استء.در صورت دوم يكى از اين 
نظامهاءفوق ديكرى قرار دارد و اكر هر يكك از آنها وابسته به خدايى باشد بايد قبول كنيم كه خداى حاكم بر نظام كلى در هر 
مورد برتر از خداى حاكم بر نظام جزئى استءو به اين ترتيب بايد براى خدايان سلسله مراتب قائل شويم(مانند سلسله مراتبى 
كدر وزراء و استانةاراث و فرماتدارآن يكف عقون است )وقول سلسلادراقت يراق ععدابان محال است (تفسير الميزاث لد 8؟ 


صفحه 58). 


ياسخ اين سؤال را مشروحا در جلد سيزدهم ذيل آيه ١‏ سوره انبياء در بحث برهان تمانع ذكر كرده ايم و نياز به تكرار نمى 


*** آيه بعد ياسخ ديكرى به اين مشركان بيهوده كو است"مى كويد:خداوند از غيب و شهود(ينهان و آشكار)آ كاه است"او 
عكر جرع :اعنام خدايي كداقية اا ولاس ]ع تقاودز كازير ا كبري اللا 


مككر ممكن است در عالم خداى ديكرى باشد و شما از آن آكاه باشيد اما خداوندى كه خالق شما است و غيب و شهود جهان 
ال ا 
لاق الات و لاق لاض" كر انها سعدا جيرف و التو فين كد اذو اناك انين د ركه عبنت ا 
و سرانجام بااين جمله خط بطلان بر يندارهاى خرافى آنها مى كشد:"خداوند برتر است از آنجه آنها مى كويند و براى او 
شريكك قائل مى شوند '" فَطكال عا فْركُونَ ). 


0 5 0006 لا.. مر 
بايان اين آيه كاملا شبيه يايان آيه 18 سوره يونس است در آنجا نيز مى خوانيم س يانه وَ تاليا عَمَا يَشْرِكُونَ و اين نشان مى 


دهد كه هر دو آيه يكك مطلب را دنبال مى كند. 


اين جمله ضمنا تهديدى براى مش ركان است كه خداوند از اسرار درون و برون آنها آكاه است و تمام اين سخنان را مى داند و 


به موقع آنان را در دادكاه عدل خويش محاكمه و مجازات خواهد كرد. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 51 قا /9] 


اشاره 

0 1 ل لا 
قل رَبّ ! إِمّا تُرِيَنَى ها يُوعَدُونَ 4 وب للب ف ألم امن (4 وَ إِنَا عَللِم أن بيك ليا 
الى هى أحفخ الفيقة تن غلم ب 0 بص هُونَ (99 وَقَلْ رَبّ أَمُودْ بك ين عات َلتلاطِينِ (40) وَ أَعودُ بك رَبُ أَنْ 


عا نحل 


لا 
لود لقادرُونَ (هة) ذف 


يَحْضرُون )8 

قرجمه: 

#اوسبكو يرورد كارا!اكر بخشى ان غذابهاي را كه به آنها وغده ذاذه شده به مخ نشان دهى... 

4-يروردكارا!مرا(در اين عذابها)با قوم ستمكر قرار مده. 

0ه-و ما قادريم آنجه را به آنها وعده مى دهيم به تو نشان دهيم. 

92-بدى را از راهى كه بهتر است دفع كن(و ياسخ بدى را به نيكى ده)ما به آنجه آنها توصيف مى كنند ١‏ كاهتريم. 
“ادو بكو يرورد كارا من از وسوسه هاى شياطين به تو يناه مى برم. 

و از اينكه آنان نزد من حاضر شوند نيز به تو يناه مى برم اى يرورد كار! 

قفسير: 

از وسوسه هاى شيطان به خدا يناه بريد 


ص ركان 


نخست مى كويد: "اى ييامبر بكو يروردكارا!اكر بخشى از عذابهايى را كه به اين كروه سركش وعده مى دهى به من نشان 
فطى :"ل كن وك إن ترق 1 بوغذوة ان 

7 
#** "يروردكاراإمرا در اين عذابها با قوم ستمكر همراه مككردان'7 رَبٌ فلا تَجْعَلِنِى فِى الْمَوْمِ الظالِمِينَ ). 
تقاضايم اين است كه هر كاه عذاب قطعى تو دامان اينها را فرو كيرد بر من منت ككذار و مرا ازاين مهلكه برهان كه با ظالمان 
و ستمكران همراه نباشم. 


بدون شكك عمل و برنامه بيامبر ص جيزى نبود كه او را مشمول مجازات الهى كندءو نيز بدون شكك در قانون عدل الهى هركر 
خشكك وو تربا هم نمى سوزند وحتى اكردر يكك مملكت عظيم يكك نفر خدابرست وظيفه شناس باشد و ديكران به جرم 
اعمالشان كرفتار عذاب شوند خدا آن يكك نفر را نجات خواهد داد. 


ولى اين دعاى ييامبر ص كه به فرمان الهى انجام مى كيرد به خاطر اين است كه اولا به كافران مشرك اخطار كند كه مساله 


وامااينكه منظور از اين عذابءجه عذابى است؟ بيشتر مفسران معتقدند منظور مجازاتهاى دنيوى است كه خداوند دامنكير 
مش ركان ساخت از جمله شكست 


ص حر 


)١-١‏ "اما"در آيه فوق مركب از"ان شرطيه"و"ماء زائده"اسث كه در اينجا به منظور تاكيد آورده شدهءو معمولا براى اينكه 


ان شرطيه بتواند بر سر فعلى ذر آيلد كه يا "نون تاكيد "همراه است بايد كلمه"ماء "فاصله شود, 


سخت و ضربات كوينده اى بود كه در جنكك " بدر' بر آنها وارد مد .)١(‏ 


ونا توجه به اينكه سوره "مؤمتون "مكى است وادر آن روز مؤمنان.».سخت در فشار بودند اين آيات يكك نوع دلدارى و تسلى 


خاطر براى آنها بود(نظير اين معنى در سوره يونس آيه 58 نيز آمده است). 
ولى بعضى از مفسران احتمال داده اند كه هم عذاب دنيا و هم عذاب آخرت را شامل كردد (5). 
اما تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد. 


*#** و باز براى تاكيد بيشتر روى اين موضوع و نفى هر كونه شكك و ترديد از دشمنان و دلدارى و تسلى خاطر به يبيام صنو 
مؤمنان در آيه بعد اضافه مى كند "ما حتما قادريم كه آنجه را از عذاب به آنها وعده مى دهيم به تو نشان دهيم" ( وَ إِنَا عَللِ 
وى ب م عمو ل 2 1 

أن ريك لا تَعِدّهُعْ لقادرُون ). 


و جنان كه مى دانيم اين قدرت يروردكار در صحنه هاى مختلف بعد از آن تاريخ-از جمله در صحنه جنكك بدر-به مرحله 


فعليت در آمد و ارتشى كه در ظاهر بسيار كوجكك و كم قدرت بود به فرمان خدا و به نيروى ايمان بر انبوه دشمنان ييروز شد. 


#** سيس به ييامبر ص دستور مى دهد كه با اين كروه مدارا كن و" بديهاى آنها را با عفو و كذشت و نيكى دفع كنءو 
سخنان نامطلوب آنها را با بهترين منطق ياسخ كو"( إذْقعُ بالّتتى هِى أَحْسَنٌ التيقة ). 


در اين راه عجله و شتابى نداشته باش و بدان"ما به آنجه آنها مى كويند 
ص :702 


)١ -١‏ تفسير ""مجمع اليبان و "الميواك و فى ظلال"و"ابو الفتوح رازى" و"روح المعانى "ذيل آيات مورد بحث. 


وتو ضيط فى كتقد اكاهاتريم "( تعن أخله للا يضفو ): 


خشونتها و زشت كوئيها مقابله به مثل كنىءتو بدى را با نيكى ياسخ ده كه اين خود يكى از مؤثرترين روشها براى بيدار كردن 
غافلان و فريب خورد كان است. 


260 لكان سنن "و بكو يروردكارا!من از وسوسه هاى شياطين به تو يناه مى برم' '(وَقَل 


*** نه تنها از وسوسه هاى اغفال كننده آنهاءيلكه ‏ به تو يناه مى برم ازاينكه آنها نزد من حاضر شوند"'( وَ أَعُوذ بكك رَبُ أنْ 


يَحَضرُون ). 
ودر جلسات من حضور يابند كه حضورشان نيز اغوا كننده و زيانبار است. 


اشاره 
١-"همزات‏ شياطين"جيست؟ 


"همزات "جمع '"'همزه "به معنى دفع و تحريكك با شّدت است.و اكر به حرف مزق خجزة من كويندءبه خاطر انيت كه از 
1 


التهنائى كدو بااشدت ييروة فى اديوه كنشهة عقي از متستتران '"عمز "و "غير "و "رهز "فرعشية بكة مفتى راعى 


رسائد مدهي" ا "به مرعيله خخفيش و "خم "اذ ان شديدترو” همز "نهايت شدت زاياننى كلد ا 
و با توجه به اينكه شياطين»جمع است.همه شيطانهاى آشكار و ينهان 


ص انر 


اين وحن واكامل عن كرود 


عه 


در تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم كه امام ع در معنى آيه" قل رَ 


- 
078 


هو ما يقع فى قلبكك من وسوسه الشيطان: "منظور از آن»وسوسه هاى شيطانى است كه در قلب تو مى افتد" .)١(‏ 


ل ال 0 ا و د اح د ا و ا ا 


وسوسه شياطين قرار نكيرند بلكه در مجلس آنها نيز حضور نيابند. 


به اين ترتيب همه رهروان راه حق بايد به طور مداوم از القائات شيطانى بر حذر باشند و هميشه خود را ازاين نظر در يناه او 


قرار دهك. 


؟-ياسخ بدى به نيكى! 


يكى از مؤثرترين طرق مبارزه با دشمنان سرسخت و لجوج آن است كه بديها را به نيكى ياسخ دهندءاينجاست كه شور و 
غوغايى از درون و جدان آنها برمى خيزد»و شخص بد كار را سخت تحت ضربات سرزنش و ملامت قرار مى دهد,» ودر 
مقايسه او با طرف مقابل حق را به طرف مى دهدءو همين امر در بسيارى از موارد سبب تجديد نظر دشمن در برنامه هايش مى 


كردد. 


در سيره يبشوايان و روش عملى ييامبر ص و ائمه هدى ع بسيار ديده ايم كه افراد يا جمعيتهايى را كه مرتكب بدترين جنايات 
شده اند به نيكى ياسخ كفته و مشمول محبتشان ساخته اند»و همين سبب انقلاب و دك ركونى روحى و باز كشت 


ص ا 


.20١ تفسير نور الثقلين ج " صفحه‎ )١ -١ 


آنها به طريق حق كرد يده. 
قرآن بارها-و از جمله در آيات فوق-اين امر را به عنوان يكك اصل در مبارزه با بديها به مسلمانان كوشزد مى كندءو حتى در 
آبه ؟” سوره فصلت مى كويد: 


- 0 ار 00 رلا هو 
"نتيجه اين كار آن خواهد شد كه دشمنان سرسخت,دوستان كرم و صميمى شوند" ( فإذا الَذِى بيك و بَيِنَهُ عَدَاوَةٌ كأنهُ وَلِنّ 


حَمِيمٌ ). 
ولى ناكفته بيدا است كهاين دستور مخصوص مواردى است كه دشمن از آن سوء استفاده تكندءآن را دليل بر ضعف 


نشماردءو بر جرات و جسارتش افزوده نكردد. 


و نيز مفهوم اين سخن هركز سازشكارى و قبول تسليم در برابر وسوسه هاى دشمنان نيستءو شايد به همين دليل بعد از بيان 
اين دستور در آيات فوق بلا فاصله به ييامير ص دستور داده شده است كه از همزات و وسوسه هاى شياطين و حضور آنها به 


خدا يناه ببرد. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 54 قا ]٠١١‏ 


اشاره 


لا لا ََ 5 عع و لاء ٍِ 2 
عَتى إذا جاه أَح دَهُمْ ألْمَوْتٌ قالَ رَبّ إرْجِعُونِ (48) لَعَلّى 


لل يَوْم يُتِعُونَ 21٠٠١(‏ 


3 5 إن لا - لا 


و 


تمر * لأا 0 2 م2 لا ره ور لاإلال _ هه نلاء + 
خفن طاليج] ولا رَكْتٌ كلا إِنّهَا كلم هُوَ قائلها وَ مِنْ وَلأئهم بَورّحْ 


نر جمه: 


8-(آنها هم جنان به راه غلط خود ادامه مى دهند)تا زمانى كه مركك يكى از آنان فرا رسد مى كويد:يرورد كار من!مرا باز 


كردانيد!. 


٠٠‏ شايد در آنجه تركك كردم(و كوتاهى نمودم)عمل صالحى انجام دهم (به لزانتي "كو ود سكير نيستءاين سخنى است كه 
او به زبان مى كويد(و اكر باز كردد برنامه اش همجون سابق است)و يشت سر آنها برزخى است تا روزى كه برانككيخته مى 
شوندك. 

تفسير: 

در تعقيب بحثهايى كه در آيات قبل بيرامون سرسختى مشركان و كنهكاران در مسير باطلشان كذشت.در آيات مورد بحث 
وضع دردناكشان را به هنكامى كه در آستانه مركك قرار مى كيرند جنين توصيف مى كند: 

ال . 1 1 ا حَ 4 ل 1 ل ار ةر دمر 00 
آنها به اين راه غلط خود هم جنان ادامه مى دهند تا هنكامى كه مركك يكى از آنها فرا رسد ( حَتَّى إذا جاءَ أَحَدَّهُمُ المت ) 
لذ 


7٠١: ص‎ 


ام ل "در حقيتك اي است براى جمله محذوفى كه از عبارات كذشته فهميده مى شودءو در تقدير جنين است:انهم 
يستمرون على هذا الحال عتتى إذا لجا أَعَدَهُمُ الْمَوْتٌ "آنها بر اين طريقه ادامه مى دهند تا م ركشان فرا رسد"و اين معنى از 
جمله "عن أغله ليلا يَصِفُونَ "كه در دو آيه قبل آمده استفاده مى شود(دقت كنيد). 


در اين هنكام كه خود را در حال بريدن از اين جهان و قرار كرفتن در جهان ديكر مى بينند»يرده هاى غرور و غفلت از مقابل 
ديد كانشان كنار مى رود كويى سرنوشت دردناك خويش را با جشم مى بيند»عمر و سرمايه هاى از دست رفته و كوتاهى 
هايى را كه در كذشته كرده و كناهانى را كه مرتكب شده اند عواقب شوم آن را مشاهده مى كنندءاينجا است كه فرياد او بلند 


ص ص ص لا 5 و 
مى شود و"مى كويد:اى يروردكار من!مرا باز كردانيد"!( قال رَبِّ ارْجِعُونٍ ). 


26 مرا باز كردانيد "شايد كذشته ود را جبران كنم و عمل صالحى در برابر آنجه تركك كفتم بجا آورم '( لَعَلى أَعْمَل 


اما از آنجا كه قانون آفرينش حجنين اجازه باز كشت را به هيجكسءنه نيك و كار و نه يدكار»نمى دهديبه او جنين ياسخ داده مى 
كود الداعر كل وانتارد كنع جرد دار ل كد 


إن 5 4 30 2 نا عرم . لاعن 
اين سخنى است كه او به زبان مى كويد ( إنها كلمّه هو قائلها ). 


سخنى كه هركز از اعماق دلش با اراده و آزادى بر نخواسته استءاين همان سخنى است كه هر بدكارى به موقع كرفتار شدن 
در جنكال مجازات و هر قاتلى به هنكام ديدن جوبه دار مى كويد و هر وقت امواج بلا فرو بنشيند باز همان برنامه سابق خود را 


ادامه مى دهد. 


رهم 11 


انق شعي سرتىاست: كماد و يه 8 سوره انعام مى خوانيم " وَ لَوْ رُُوا لطادٌوا لانيؤاقنة "انها سات انار كرود 


باز به همان برنامه ها و روش خود ادامه مى دهند). 


ودر يايان آيهءاشاره بسيار كوتاه و ير معنى به جهان اسرار آميز برزخ كرده مى كويد:"در يشت سر آنها تا روزى كه 


0520-2 ا الواياه تلات 15 2ه 2 
برانكيخته مى شوند برزخى وجود دارد (وَ مِنْ وَرَائْهِم بَورّح إللِم يَؤْم يُتعَنُونَ ). 


ص :811 


اشاره 
١-مخاطب‏ در جمله" رَبَّ ازْجِعُون "كيست؟ 


با توجه به اينكه كلمه "رب "مخفف"ربى "به معنى '"'يرورد كار من" مى باشدءآغاز اين جمله نشان مى دهد مخاطب خداوند 
متعال استءولى از آنجا كه "ارجعون "(باز كردانيد مرا)به صيغه '"جمع "آمدهمخاطب نمى تواند خدا باشدءو جمع اين دو تعبير 
قو عكيلة شرق ال انك مده اسع 


جمعى از مفسران معتقدند كه مخاطب خداوند است و ذكر صيغه جمع در اينجا به عنوان احترام و تعظيم است.كه در زبان 
فارسى ما نيز معمول است به مخاطب واحدءهنكام احترام "شما"مى كوئيم»ولى با توجه به اينكه اين تعبير در زبان 
عربى»مخصوصا در اعصار كذشتهءرائج نبوده»و در قرآن نيز نمونه اى براى آن ديده نمى شود»ضعف اين تفسير روشن است 
للك 


جمع ديكرى از مفسران كفته اند مخاطب در واقع فرشتكان مركك و قبض ارواحندءو كفتن كلمه "رب "يكك نوع استغاثه به 
د ركاه خدا مى باشد كه در سخنان روز مره ما نيز فراوان است كه وقتى انسان در بحرانى سخت قرار مى كيرد نخست به دركاه 


خدا استغاثه مى كند و بعد از مردم يارى مى طلبد و فرياد مى زند:"اى خدا!لى خدا!مرا نجات دهيدبه كمكك من بشتابيد". 


اين تفسير صحيحتر به نظر مى رسد. 


"١١: ص‎ 

- 1" و 720 لأريىه ا ”, 2 
)١ -١‏ بعضى از مفسران ابه 4 سوره قصص قره عَيِن لى وَ لكك لا تقتلوة را كه از زبان همسر فرعون به هنكام كُرفتن قنداقه 
موسى از آب مى باشد نمونه اى از اين تعبير دانسته اند»ءكه در آغاز آن مخاطب فرعون استءو در دنباله آن»مخاطب اطرافيان 


اماقم : جمله" فيا نَرَكْتٌُ " 

در آيات فوق خوانديم كه كافران در آستانه مركك تقاضا مى كنند كه آنها را بازكردانند تا"در آنجه ترك كفته اند "عمل 
صالح انجام دهند. 

بعضى معتقدند' 'لل عق "لدو يهنا شاوه ارا ابنيقه كد ان انها سراد كاو سامد كدجو عياث معم كك فز أذ 1 
به "ترك عت" تعبير مى شُود. 


حديثى كه از امام صادق ع نقل شده است شاهدى بر اين معنى استء آنجا كه فرمود: 


5 .4 5 2 0 5 2 معي 0 عور لا 2 
من منع قيراطا من الزكاه فليس بمؤمن و لا مسلم و هو قوله تعالى رَبّ ارْجِعُونٍ لَعَلَى أغملى صالِحاً فلا تَرَكتٌ : "كسى كه 
قيراطى از زكات را ندهد نه مؤمن است و نه مسلمان و سخن خداوند" رَبّ ارْجِعُون... "نيز همين را مى كويد" (1). 
در حالى كه بعضى ديكر معنى وسيعترى براى آن قائلند و"ما تركت"را اشاره به تمام اعمال صالحى كه ترك كفته مى 
دانند» يعنى :خداوندا !مرا باز كردان تا اعمال صالحى را كه تركك كرده ام جبران كنمءو حديثى كه در بالا نقل كرديم جنانجه از 
قبيل بيان مصداق روشن باشد منافاتى با اين تفسير وسيع و جامع ندارد و با توجه به اينكه اين كونه افراد از تمام فرصتهايى كه 


از دست داده اند يشيمان مى شوند و ميل دارند همه را جبران كنند تفسير دوم صحيحتر به نظر مى رسد. 


معناهير الا "ليله" على عه اليا "(شايد عمل صالحى انجام دهم)ممكن است اشاره به اين باشد كه اين افراد 
آلوده و منحرف از وضع آينده خود نيز اطمينان كامل ندارند و كم و بيش مى دانند كه اين ندامت و يشيمانى معلول شرائط 


خاضى اسث كداذز استاته مر كف براي اتهاييذا شله اسقه و اف سا 


ص 1 


.)0 كافى و ثواب الاعمال و من لا يحضره الفقيه(طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد " صفحه‎ )١ -١ 


اكر باز كردثك همان روش كذشته را اذامه خواهتد دادو حقيقت ثير هميخ اس 
'-"كلا"در اينجا جه جيزى را نفى مى كند؟ 


"كلد كلمه اى است كه در لغث عرب براى منع و جلوكيرى و ابطال كفتار طرف مقابل مى آيدءو در واقع نقطه مقابل"اى" 


در ياسخ سؤال فوق بعضى كفته اند: "كلا "نفى تقاضاى كفار براى با زكشت به زند كى ذنيا اسثهبعتى:راه با نكشت بسته شذه 


و به هيجوجه امكان يذير نيست. 


بعضى ديكر كفته اند كه اين كلمه براى نفى ادعاى آنها است كه مى كويند اكر ما به دنيا باز كرديم كذشته را جبران خواهيم 


كرد خداوند مى كويد:اين يكك ادعاى بى اساس و تو خالى است واكر آنها باز كردند برنامه همان برنامه يبشين است. 
در عين حال هيج مانعى ندارد كه اين كلمه اشاره به نفى هر دو معنى باشد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه اين تقاضا و جواب كر جه در آيه فوق تنها در مورد مشركان ذكر شده ولى مسلم است كه 
اختقضياصض به انها فدارسبلكه تقاضاص همه كتيكاراق وسسكران :و الود كان ات كد يا يدق سراتوشت:ذرونا كا ورد دو 
اسناف ير كلوز كشعه يقيماة فى طوته و تافاق باذ كنت مى اند اما سك رد بر ينه ]نيا مدنت 


؟-جهان برزخ جيست؟ 


ص ا 


آيا برزخ براى همه است يا براى كروه معينى؟ و بالآخره وضع حال مؤمنان و صالحان و نيز كافران و بدكاران در آنجا جككونه 
است؟ اينها سؤالاتى است كه در اين زمينه وجود دارد و در آيات و روايات اشاراتى به آن شده است و لازم است تا آنجا كه 


وضع اين كتاب اجازه مى دهد به ياسخ آنها ببردازيم. 


وازه "برزخ "در اصل به معنى جيزى است كه در ميان دو شىءءحائل مى شود و سيس به هر جيزى كه ميان دو امر قرار 
كيرد "برزخ "كفته شده است و روى همين جهت به عالمى كه ميان دنيا و عالم آخرت قرار كرفته» "برزخ " كفته مى شود. 


دليل بر وجود جنين جهانى كه كاهى از آن تعبير به "عالم قبر"و يا"عالم ارواح "مى شود از طريق ادله نقليه است آيات 


متعددى از قرآن مجيد داريم كه بعضى ظهور و بعضى صراحت در اين معنى دارد. 


3 3 ك عرلا سه وك ع ا ا ٠.‏ 5 3 5 7 5 4 
أيه مورد بحث( و مِنْ وَرَائهِمْ تززخ ا يَوْم يُتِعَثُونَ )ظاهر در وجود جنين عالمى است.هر جند بعضى خواسته اند كلمه برزخ 
را در اين آيه به معنى مانعى براى بازكشت به اين دنيا معرفى كنند و كفته اند مفهوم آيه اين است كه يشت سر انسان مانعى 
11 


است كه او را از بازكشت به اين جهان منع مى كندء ولى اين معنى بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا تعبير به" إِللِإ يَوْم يُتعَنُونَ 


(تا روز رستاخيز)دليل براين است كه اين برزخ در ميان دنيا و آخرت قرار كرفته»نه ميان انسان و دنيا. 


52 2 لار 20 و 
از آياتى كه '"صريحا"وجود جنين جهانى را اثبات مى كند آيات مربوط به حيات شهيدان است مانند وَ لا تَحْسّ مْنَّ الذِينَ قتلوا 
فى سَبيل الله أمزآاتا بَلْ أخلاء عِنْدَ رَبّهِمْ يُوزَقُونَ : "ه ركز كمان نكن كسانى كه در راه خدا كشته شدند 


ص :16 


مرد كانند آنها زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند"(آيه ١89‏ سوره آل عمران). 


ا ل الل ةر ف في 
الله أطلات بَلْ ألا وَ كن لا تَْمْرُونَ . 


نه تنها در مورد مؤمنان عاليمقامى همجون شهيدان جهان برزخ وجود دارد بلكه درباره كفار طغيانكرى همجون فرعون و 
55 55 00 مم ع ركه و 2 دم ددن ب لا و 2 

يارانش نيز وجود برزخ صريحا در أيه 58 سوره مؤمن أ مده است: النارٌ يُعْرّضون عا غدوًا وَ عشبا وَ يَوْمَ تقوم السّاعَه اذخلوا 

آلَ فِرْعَوْنَ أَسَدّ الْعَذَاب :"آنها(فرعون و يارانش)هر صبح و شام در برابر آتش قرار مى كيرند و به هنكامى كه روز قيامت بر يا 


مى كردد فرمان داده مى شود آل فرعون را در شديدترين كيفرها وارد كنيد. 


البته آيات ديكرى را نيز براى اين موضوع ذكر كرده اند كه در صراحت و ظهور به يايه آيات فوق نمى رسدءتنها مطلبى كه 
در آيات برزخ بايد مورد توجه قرار كيرد اين است كه بجز آيه مورد بحث كه مساله برزخ را به طور كلى بيان كردهءبقيه آنها 


مساله رابه صورت خصوصى مثلا در مورد "شهداء "يا "آل فرعون" طرح مى كند. 


ولى روشن است كه نه آل فرعون خصوصيتى دارند»كه همانند آنها در جهان بسيار بوده»و نه شهيدان جرا كه قرآن مجيد 

كروهى از صالحان و خاصان را همطراز آنها شمردهعدر آيه 8 سوره نساء ا 0 
> لا 

هم قرار مى دهد تويك مع الذي أنه ال لع من الي و الصَديقِينَ و الل و الطايجيق . 


درباره عمومى بودن يا نبودن برزخ سخنى داريم كه در يايان اين بحث 


١ ص‎ 


به خواست خدا خواهد آمد. 


برزخ وعالم قبر و ارواح و خلاصه جهانى كه ميان اين عالم و عالم آخرت قرار دارد سخن مى كويد: 


١-در‏ حديث معروفى كه در كلمات قصار در نهج البلاغه آمده است مى خوانيم كه على ع هنكام مراجعت از جنكك صفين 


وقتى كه نزديكك كوفه كنار قبرستانى كه بيرون دروازه قرار داشت رسيدءرو به سوى قبرها كرد و جنين كفت: 


با اهل الديار الموحشه و المحال المقفره و القبور المظلمدايا اهل التربه! با اهل الغربه!يا اهل الوحدهإيا اهل الوحشهاانتم لنا فرط 


سابق و نحن لكم تبع لا حقءاما الدور فقد سكنت.و اما الازواج فقد نكحت و اما الاموال فقد قسمت.هذا خبر ما عندنا فما خبر 
ما عندكم؟ ثم التفت الى اصحابه فقال:اما لو اذن لهم فى الكلام لاخبروكم ان خير الزاد التقوى: 

"اى ساكنان خانه هاى وحشتناكك و مكانهاى خالى و قبرهاى تاريكك!اى خاكك نشينان!اى غريبان!اى تنهايان!اى وحشت 
زدكان!شما در اين راه بر ما بيشى كرفتيد و ما نيز به شما ملحق خواهيم شدءاكر از اخبار دنيا بيرسيد به شما مى كويم خانه 
هايتان را ديكران ساكن شدند.همسرانتان به نكاح ديكران در آمدندءو اموالتان تقسيم شدءاينها خبرهايى است كه نزد ما است 
نزد شما جه خبر؟! سيس رو به يارانش كرد و فرمود:اكر به آنها اجازه سخن كفتن داده شود حتما به شما خبر مى دهند كه 


بهترين زاد و توشه براى اين سفر يرهيزكارى است" (1). 


ص م 


0-١‏ نهج البلاغه كلمات قصار شماره ره 


روشن است كه تمام اين تعبيرات را بر مجاز و كنايه نمى توان حمل كرد بلكه همه آنها خبر از اين واقعيت مى دهد كه انسان 
بعد از مركك داراى يكك نوع حيات برزخى است مى فهمد و دركك مى كند واكر اجازه سخن كفتن داشته باشد سخن هم مى 


كويد. 


؟-در حديث ديكرى از اصبغ بن نباته از على ع مى خوانيم كه روزى حضرت از كوفه خارج شد و به نزديكك سرزمين "غرى" 
ن نحن)آمذ .و از آن كذشت اصبغ مى كويد:ما به او رسيديم در حالى كه ديديم روى زمين دراز كشيده است قنبر كفت:اى 


امير مؤمنان اجازه نمى دهى عبايم را زير ياى شما يهن كنم؟فرمود: 


يا بن نباته لو كشف لكم لرايتم ارواح المؤمنين فى هذا الظهر حلقاءيتزاورون و يتحدثونءان فى هذا الظهر روح كل مؤمن و 
واد يرهوت سمه كل كاف "اى فرزند نباته اككر يرده از مقابل جشم شما بر داشته شود ارواح مؤمنان را مى بينيد كه در اينجا 
حلقه حلقه نشسته اند و يكديكر را ملاقات مى كنند و سخن مى كويند اينجا جايكاه مؤمنان است و در وادى برهوت ارواح 
كافران .)١0‏ 


#دور خلاية د بكر از امام على بن الحسين ع مى خوانيم: 


ان القبر اما روضه من رياض الجنهءاو حفره من حفر النار!: "قبر باغى است از باغهاى بهشت يا كودالى از كودالهاى جهنم "! 
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ص :1 


.567 بحار الانوار ج 8 ص‎ )١ -١ 


.207 صفحه‎ ١ ؟) تفسير نور الثقلين جلد‎ -١ 


؟-در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: كه فرمود: 
8 :. 
البرزخ القبر» و هو الثواب و العقاب بين الدنيا و الآخره...و الله ما نخاف عليكم الا البرزخ: "برزخ همان عالم قبر است كه ياداش 


و كيفر ميان دنيا و آخرت استء به خدا ما بر شما نمى ترسيم مككر از برزخ "! (1). 


هدر حديث ديكرى كه در كتاب "كافى "نقل شده است بعد از ذكر اين جمله مى خوانيم راوى از امام سؤال كرد و ما 

القبر منذ حين موته الى يوم القيامه (قبر از زمان مركك تا روز قيامت ادامه دارد) (). 

عدر حديث ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم كه شخصى خدمتش عرض كرد:جمعى نقل مى كنند كه ارواح مؤمنان بعد 
:. 

لاءالمؤمن اكرم على الله من ان يجعل روحه فى حوصله طير و لكن فى ابدان كابدانهم: "جنين نيست.مؤمن نزد خدا كرامى تر 

ازاين است كه روح او را در سينه يرنده اى محبوس كندءبلكه ارواح مؤمنين در بدنهايى همانند بدنهايشان قرار دارد" (). 


اين حديث اشاره به قالب مثالى است كه از جهاتى شباهت به اين بدن مادى دارد ولى داراى يكك نوع تجرد برزخى است. 


/ا-باز در حديث ديكرى كه در كتاب "كافى "نقل شده از امام صادق ع مى خوانيم كه در مورد ارواح مؤمنين از حضرتش 
سؤال كردند فرمود: 


فى حجرات فى الجنه ياكلون من طعامها و يشربون من شرابها و يقولون ربنا اقم لنا 
ص 7"١9:‏ 
1 سر تور التقلان جلك ا عفيهه قف 


.208 همان مدرك صفحه‎ )١ -١ 


*- ") كتاب كافى (طبق نقل بحار الانوار جلد ششم صفحه 8/8). 


الساعه و انتجز لناها وغدقناة "انها ذو حجره هاي از بيشت قران اوقد از غذافاى بيشنى :م عووقدهو اق توشيلانيها يقن .مى 


نوشندءو مى كويند يروردكارا! هر جه زودتر قيامت را بر يا كن و به وعده هايى كه به ما داده اى وفا فرما" .)١(‏ 
حدر حديث ديكرئ در همان كتاب از همان امام بز ركوار آمده است: 


هنكامى كه يكى از مؤمنان از دنيا مى رودءارواح مؤمنين او را احاطه مى كنند و از كسانى كه در دنيا بوده اند و زنده اند يا 
فردة اثك عجو من كتشدها كن يكويف قالخ كن اق دثيارقته امااو واتزه خوو عاضر ننى يسدان كويت داعسا سقوط 
كرده(يعنى در دوزخ قرار كرفته!) (7). 


دارند. 

خلالاصه روايات در اين زمينه بسيار زياد است و در ابواب مختلف جمع آورى شده است كه به قسمتى از ابواب آن اشاره مى 
وواياث فراواتى كسكن از سوال و فشار و عذات قبر مى كويك. 

رواياتى كه از تماس ارواح با خانواده خود و مشاهده وضع حال آنها بحث مى كند. 

رواياتى كه از حوادث شب معراج و تماس ييامبر ص با ارواح انبيا و ييامبران سخن مى كويد. 


رواياتى كه مى كويد:نتيجه كارهاى نيكك يا بدى كه انسان در اين جهان انجام داده بعد از مركك به او مى رسد...و مانند آن 
كد 


مب )ايخ رنواياتيوا مرحوم "سيد غند اللد قن "در كنات "تله لفاك فى ميان البوتك :و التعاد "كرد اورق كردة اسعد 


برزخ و ارتباط با عالم ارواح-كر جه بسيارى از كسانى كه دعوى ارتباط با عالم ارواح دارند دروغ مى كويندءيا كرفتار تخيل 
ويندارند»ولى طبق تحقيقاتى كه انجام شده است اين أمر به اثبات رسيده كه ارتباط با عالم ارواح امكان يذير است»و افن امر 


براى جمعى از آكاهانءبه تجربه رسيده است كه در تماس با ارواح حقايقى را دركك كرده اند. 


اين امر خود دليل روشنى بر اثبات جهان برزخ و واقعيت آن استءو نشان مى دهد كه بعد از عالم دنيا و مركك جسمءو قبل از 


قيام آخرتءجهان ديككرى وجود دارد .)١(‏ 


همجنين دلائل عقلى كه براى اثبات تجرد روح و بقاى آن بعد از فناى جسم در دست داريم خود دليل ديكرى بر اثبات جهان 
برزخ اس ت(دقت كنيد). 


ترسيمى از عالم برزخ 


اكر از شاخ و بركها صرف نظر كنيم در ميان علماى اسلام در مورد مساله برزخ و عذاب و نعمت در اين عالم اتفاق نظر وجود 


دارد و علماى شيعه و اهل سنت در اين امر متفقندءجز اندكى كه قابل ملاحظه نيستند. 


دليل اين اتفاق نظر نيز روشن است زيرا وجود جهان برزخ و نعمت وعذاب آن همانكونه كه كفتيم صريحا در آيات قرآن 


مجيد آمده اس 


در مورد شهيدان قرآن با صراحت مى كويد:نبايد تصور كرد كه آنها مرد كانند آنها زنده اند و نزد يرورد كارشان نعمت و 
روزى مى كيرند واز آنجه خدا به آنها داده است خوشحالند و حتى به بازماند كان بشارت مى دهند كه آنها غم و اندوهى 


ندارند(آل عمران آيه .)١189‏ 
ص 772١:‏ 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر در مساله ارتباط ارواح به كتاب"عود ارواح و ارتباط با ارواح "و كتاب جهان يس از مركك مراجعه 
كرماكنك: 


نه تنها اين دسته از نيك وكاران متنعمند بلكه كروهى از بدترين طاغيان و مجرمان نيز در عذابند جنان كه درباره معذب بودن 


آل فرعون بعد از مركك و قبل از قيام قيامتءقبلا اشاره كرديم(سوره غافر آيه 68). 
وروايات نيز جنان كه دانستيم در منابع اسلامى در حد تواتر است. 


بنابراين اصل وجود عالم برزخ جاى بحث نيست.مهم آن است كه بدانيم زندكى برزخى حككونه است كه در اينجا 
تصويرهاى مختلفى ذكر شده است كه روشتترين آنها آن است كه روح انسان بعد از يايان زندكى اين جهان در اجساد لطيفى 
قرار مى كيرد كه از بسيارى از عوارض اين ماده كثيف بر كنار است و جون از هر نظر شبيه اين جسم استءبه آن"قالب 


مثالى 'يا'"بدن مثالى "مى كويند كه نه به كلى مجرد استءو نه مادى محضءبلكه داراى يكك نوع "تجرد برزخى "است. 


بعضى از محققان آن را تشبيه به وضع روح در حالت خواب كرده اند كه در آن حال ممكن است با مشاهده نعمتهايى براستى 
لذت ببرد ويا براثر ديدن مناظر هولناك معذب و متالم شود آن جنان كه كاه واكنش آن در همين بدن نيز ظاهر مى شودءو 


به هنكام ديدن خوابهاى هولناكءفرياد مى كشدءنعره مى زند»بيج و تاب مى خوردءبدن او غرق عرق مى شود. 


قويه در حال بيدارى نيز مى تواند همان تجرد برزخى را نيز ييدا كند.يعنى از جسم جدا شده و با همين قالب مثالى به ميل 
خودءو يا از طريق خوابهاى مغناطيسى در جهان سير كند و از مسائلى با خبر كردد .)١(‏ 


ص روا 


خواب در بسيارى از اخبار وارد شده»و حتى امكان دارد نفوس قويه عاليه داراى جسدهاى مثالى متعددى باشندءو به اين وسيله 
رواياتى كه مى كويد: امامان نزد هر كس در حال جان دادن حاضر مى شوند نياز به توجيه و تفسيرى نخواهد داشت (بحار 
الانوار جلد ‏ ص 372). 


بلكه بعضى تصريح مى كنند كه قالب مثالى در باطن بدن هر انسانى هست,. منتها به هنكام مركك و آغاز زندكى برزخى جدا 


مى شود و كاه در همين زندكى مادى دنيا نيز امكان جدايى-جنان كه كفتيم-براى او حاصل مى شود. 
اشاره شده و از نظر دليل عقل نيز هيجكونه مانعى ندارد. 


استءجرا كه تناسخ جيزى جز اين نيست كه روح واحد منتقل به جسمهاى متعدد كردد. 

جواب اين ايراد را مرحوم "شيخ بهايى "به طرز روشنى بيان كرده استء او مى كويد:تناسخى كه همه مسلمانان اتفاق بر بطلان 
آن دارند اين است كه روح بعداز ويرانى اين بدن به بدن ديكرى در همين عالم بازكرددءاما تعلق روح به بدن مثالى 
در"جهان برزخ "تا قيام قيامت كه باز به بدنهاى نخستين به فرمان خدا بر مى كردد هيجككونه ارتباطى به تناسخ ندارد»و اكر مى 
بينيد ما تناسخ را شديدا انكار كرده و معتقدان آن را تكفير مى كنيم به خاطر آن است كه آنها قائل به ازلى بودن ارواح و 
انتقال دائمى آنها از بدنى به بدن ديكرند و معاد جسمانى را در جهان ديكر به كلى منكرند .)١(‏ 


واكر همانطور كه بعضى كفته اند قالب مثالى در باطن همين بدن مادى باشد ياسخ مساله تناسخ روشنتر مى شودءزيرا روح از 
قالب خود به قالب ديكرى منتقل نشده بلكه بعضى از قالبهاى خود را رها ساخته و با ديكرى ادامه حيات برزخى داده است. 


)١ -١‏ بحار الانوار ج 8 ص /لا؟. 


سؤال ديكر كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه از بعضى آيات قرآن استفاده مى شود كه كروهى از مردم داراى عالم 
برزخ نيستند»جنان كه در آيه 00 و 08 سوره روم مى خوانيم: '"كروهى از مجرمان بعد از بر يا شدن قيامت سوكند ياد مى كنند 
كه ساعتى بيشتر در جهان برزخ نبودند ولى بزودى مؤمنان آكاه به آنها مى كويند شما به فرمان خدا مدتى طولانى تا روز 
قيامت»مكث كرده ايد و هم اكنون روز قيامت است". 


ياسخ اين ايراد در روايات متعددى جنين داده شده است:مردم سه كروهند: 
كروهى مؤمنان خالص كروهى كافران خالصءو كروهى متوسط و مستضعفند. 


جهان برزخ مخصوص كروه اول و دوم است اما كروه سوم در يكك نوع حالت بيخبرىءعالم برزخ را طى مى كنند(براى اطلاع 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات ٠١١‏ تا ]١٠١6‏ 

اشاره 

1 لل اق ل برقي عي ل لايق لا ٍ 

فإذا نقح فى الصَورٍ فلا أنتساب يَينْهُمْ ومن و لا 2 لطاءَلونَ ١١‏ د اللا لزي تولك مم الفيغوق "١‏ 2 عي 
3 م لا 

إزيئة وليك الِّينَ روا أَْفْسهُمْ فى جَهكم حَالدُونَ (" ٠‏ تَلفَحْ وجو هَهُمُ آَلنَارُ وََهُمْ فيها ف كار هه 6 


نر جمه: 


١-هنكامى‏ كه در"صور"دميده شود هيجكونه نسبى ميان آنها نخواهد بودءو از يكديكر تقاضاى كمكك نمى كنند(جون 
كارى از كسى ساخته نيست). 


كبا كه ترازوهائ(سيفن امال) انها سكين است آنا وستكاراشل. 


٠٠و‏ آنها كه ترازوهاى عملشان سبكك مى باشد كسانى هستند كه سرمايه وجود خود رااز دست داده در جهنم جاودانه 


خواهند مانك. 


١٠-شعله‏ هاى سوزان آتش همجون شمشير به صورتهاشان نواخته مى شود و در دوزخ جهره اى در هم كشيده دارند. 
ييا 

كوشه اى از مجازات بدكاران 

در آيات كذشته جنان كه ديديم سخن از جهان برزخ در ميان بودءو به دنبال آن در آيات مورد بحث سخن از قيامت و 


قسمتى از حالات مجرمان در آن جهان است. 


ص تحور 


لحنت جين م كويد اححاس كور سردي ترام تس خسان انها تكو اهند بوك وراز مكيكن سوال تمي 
لا لا 
كنند " كاذ َف فى الصُور قلا أثللات بيه بَوميٍِ و لا يتاءَنُونَ). 


مى دانيم طبق آيات قرآن دو بار"نفخ صور"مى شودنيكك بار به هنكام يايان كرفتن اين جهانءو يس از نفخ صور تمام كسانى 
كه در آسمانها و زمين هستند مى ميرند و مركك سراسر عالم را فرا خواهد كرفت»يس از نفخ دوم»رستاخيز مرد كان آغاز مى 


كردد و انسانها به حيات نوين باز مى كردندءو آماده حساب و جزا مى شوند. 


"نفخ صور"به معنى دميدن در شييور است.ولى اين تعبير تفسير و مفهوم خاصى دارد كه به خواست خدا شرح آن را در ذيل 


آيه مع سود زمر نان خواهيم كرد. 


به هر حال در آيه فوق به دو قسمت از يديده هاى قيامت اشاره شده:يكى از كار افتادن نسبها است.زيرا رابطه خويشاوندى و 
حل مشكلاتشان از خويشاوندان كمكك كيرند»اما در قيامت انسان است و اعمالشء.و هيحجكس نمى تواند حتى از برادر و فرزند 


ويدرش دفاع كند و يا مجازات او را به جان بخرد. 


ذيكر ايتكه: انها جتان دن وحشت فرو من روئد كه از شدت ترس حساب و كيف الهى:از حال يكديكز به هوه سؤال نمي 

ا روز روزى است كه مادر از كود كك شيرخوارش غافل مى شود.ءو برادرءبرادر خود را فراموش مى كند مردم همجون 

0 رع لوط خاي شديد اليك ا جنان قد وو اغا عسوو لكر لان ايو 317 دقل كل 
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1 ل 
ل م 0 د نات #ر مص لا _للاف. رج لا 
وَضِعَه عَمَا زه ضَعَتْ وَ تَضَعُ كل ذاتٍ حَمْلٍ ملها وَ تَرَى الناسَ سُكارى وَ ما هُمْ بشكارى 


ص ير 


2 5 20006 
وَ لكنّ عَذَابَ الله شَدِيد . 


أيه اهمال ذر تفسي جمله" 0 "نيز وجود دارد كه منظور اين است كه از يكديكر تقاضاى كمكك نمى كتندءزيرا 
مى دانند اين تقاضا به هيجوجه مفيد و مؤثر نيست. 


بعضى از مفسران نيز كفته اند كه منظور از نفى سؤال آن است كه از نسب هم نمى يرسندءو تاكيدى است بر جمله" قلا 


- 


لاب بَتَهُم 


البته تفسير اول از همه روشنتر به نظر مى رسد هر جند منافاتى در ميان آنها وجود ندارد و ممكن است جمله فوق اشاره به همه 


ابن معاي باشين. 


در اينجا سؤال معروفى در كلمات مفسران مطرح شده و آن اينكه از ياره اى از آيات قرآن بخوبى استفاده مى شود كه در روز 
قيامت مردم از ا ل ل ل ل 
من كزثنان. أكويك: وَ أقملَ بَعْفهُمْ عَللم خض يكَللَاء لون :"آنها رو به يكديكر نموده و سؤالهاى(سرزنش آميز)از يكديكر مى 


ودر همان سوره أيه از بهشتيان سخن مى كويد كه به هنكام استقرار در بهشت رو به سوى يكديكر مى كنند واز 
هم(درباره يارانى كه در دنيا داشتند و بر اثر انحراف از جاده حق به دوزخ رفتدد)سؤال مى كتند١‏ تَأفْبلَ بَعْف جُمْ علط تخض 
يَتَللَاءَلُونَ ). 


نظير اين معنى در آيه 7١0‏ سوره طور نيز آمدهءاكتون سوال اين است كه اين آيات حكونه با آيه مورد بحث كه مى كويد در 
قيافك سؤال از يكديكر تمن كتتل :سا كان من ناشد؟: 


يكديكر بعد از استقرار در بهشت يا در آستانه جهنم است.در حالى كه نفى سؤال از يكديكر مربوط به مراحل 


ص 0 


تخسن وتاعر ابت كدهولو افطراب و وشقك انقدر انيارا رشان ع كيد كد وكوكر واه كلى فراعوش ع كد 


و به تعبير ديكر قيامت مواقفى دارد و در هر موقف برنامه اى است و كاه عدم توجه به تعدد مواقف منشا سؤالاتى از قبيل آنجه 
فوجالا كشت فى كردد 


د بعد از قيام قيامت»نخستين مساله»مساله سنجش اعمال است با ميزان مخصوصى كه در آن روز براى اين كار تعيين 
شدهء كروهى اعمال ير وزنى دارند كه ترازوى اعمال را سنكين مى كندءدرباره اين كروه مى فرمايد:"'كسانى كه ترازوهايشان 
- 5 - 2 عم 6 ةل م 6 ه 5 

سنكين است آنها رستكارانند"( فَمَنْ تَقَآْتْ ملازيئهُ قأولتكك هُمْ الْمَفْحُونَ ). 


"موازين "جمع "ميزان "به معنى وسيله سنجش وزن استءو جنان كه قبلا بطور مشروح كفته ايم منظور از ميزان سنجش اعمال 


ارزش اعمال آدمى را با آن مى سنجندءو به تعبير ديكر ميزان مفهوم وسيعى دارد كه همه وسائل سنجش را شامل مى شودءو 


الباتياى قمر نه انك 
در حديثى مى خوانيم 

ان امير المؤمنين و الأثئمه من ذريته هم الموازين: 

"افير مؤمنان على ع و امامان از دودمان او ميزانهاى سنجش اعمالند" (). 


بنا براين انسانها و اعمالشان را با بيامبران بزركك و اوصياى آنها مقايسه مى كنند و در اين مقايسه روشن مى شود كه تا جه 


اندازه با آنها شباهت دارند. 
او مين طريق "افراه "و "اعمال "'وزيخ اث بن وون وستكين اق تو عالق 


ص ير 


)١ -١‏ بحار الانوار جلد /ا صفحه ١8(طبع‏ جديد). 


وبا ارزش از بى ارزش.و يرمايه ها از بى مايه»تشخيص داده مى شوند. 
5 : 5 1 1 1 2 5 1 ح 5 75 حَ 5 1 5 
ضمنا سر ذكر موازين به صورت جمع نيز روشن مى كرددءجرا كه بيشوايان بز ركى كه ميزان سنجش هستند متعددند. 


اين | حتمال نيز وجود دارد كه هر يكك از ييامبران و امامان و بندكان خاص خدا به حكم شرائط زندكيشان در يكك يا جند 
جهت الكو بودند وهر كدام در جنبه اى بطور آشكارترى مى درخشيدند.و به اين ترتيب هر يكك ميزان سنجشى در آن قسمت 


2 "اما آنها كه براثر نداشتن ايمان و عمل صالح ميزان اعمالشان ل ا ل مه 
00 بود "(وَمَنْ حَفثْ ملازيئه وليك الّذِينَ يدوا القوهه ف 


ص لا 2-4 
جَهَنْمَ خالدون . 


تعبير به" حَيدَرُوا أَنْفسَ هُمْ "(جان و سرمايه وجودشان را زيان كردند) اشاره لطيفى است به اين واقعيت كه آنها بز ركترين 


سرمايه يعنى هستى خويش را در اد ين بازار تجارت دنيا از دست دادند بى آنكه در برابر آن جيز ارزشمندى به دست آورند. 


2 * آيه بعد بخشيم عدا واي دودقا تك انها را جين مرج مى ردعه "شعله هاى كرم و سوزان آتشء.همجون شمشير به 


صورتهاى آنها نواخته مى شود' '( تلفح وج جرهم الثاز). 

ا 0 1 4 1 ع 1 ترون بن 
و آنها از شدت ناراحتى و عذاب در دوزخء»جهره اى عبوس و در هم كشيده دارند ( وَ هم فيها كالحخون ). 
"تلفح "از ماده "لفح "(بر وزن فتح)در اصل به معلى ضربه 7 شمشير سنت 


ص اضر 


اين معنى بكار ميرود. 


"كالح "از ماده كلوح(بر وزن غروب)به معنى عبوس شدن و در هم كشيدن صورت استءو بسيارى از مفسران آن را جنين 
تفسير كرده اند كه بر اثر شعله هاى آتش يوست صورت آنها در هم كشيده مى شود بطورى كه لبها از هم باز ميماند .)١(‏ 


اشاره 
١‏ -آن روز كه نسبها از اثر مى افتد 


مفاهيمى كه در اين جهان در محدوده زندكى مادى انسانها حكمفرما است غالبا در جهان ديكر دك ركون مى شودءاز جمله 
مساله ارتباطات قبيله اى و فاميلى است كه در زندكى اين دنيا غالبا كا ركشا است و كاهى خود نظامى را تشكيل مى دهد كه 
بر ساير نظامات جامعه حاكم مى كردد. 


اما با توجه به اينكه ارزشهاى زندكى در جهان ديكر هماهنكك با ايمان و عمل صالح است مساله انتساب به فلان شخص يا 
طايفه و قبيله جايى نمى تواند داشته باشد در اينجا اعضاى يكك خاندان به هم كمكك مى كنند و يكديكر رااز كرفتاريها نجات 


مى دهندوولى در قيامت جنين نيست آنجا نه از اموال سرشار خبرى استء و نه از فرزندان كارى ساخته است يَوْمَ لا يَنََْ آل و 
لا 5 


لا 
لا بنُونَ إلا مَْ أتَى الله بقاب سيم :"روزى كه نه مال سودى مى بخشد و نه فرزندانءتنها نجات از آن كسى است كه داراى 
قلب سليم باشد" (5). 
ص :57 


)١-١‏ تفسير قرطبى-تفسير فخر رازى-تفسير مجمع البيان و تفسير الميزان ذيل آيات مورد بحث. 
)١ -١‏ شعراء-64,. 


حتى اكر اين نسب به شخص بيامبر اسلام ص برسدءباز مشمول همين حكم است.و به همين دليل در تاريخ زندكى ييامبر ص 
و امامان بزركوار مى خوانيم كه بعضى از نزديكترين افراد بنى هاشم را به خاطر عدم ايمان يا انحراف از خط اصيل اسلام 


رسما طرد كردند و از آنها تنفر و بيزارى جستند. 
كر جه وز حديثى از ببامير ضن تقل شده كه قرامود: 


كل حسب و نسب منقطع يوم القيامه الا حسبى و نسبى: "ييوند هر حسب (1)و نسبى روز قيامت بريده مى شود جز حسب و 
تسن عن " [لالر 


1 
ولى به كفته مرحوم علامه طباطبائى(رضوان الله عليه)در الميزان به نظر مى رسد اين همان حديثى است كه جمعى از محدثان 


اهل تسنن در كتابهاى خود كاهى از عبد الله بن عمر و كاهى از خود عمر بن الخطاب و كاهى از بعضى ديككر از صحابه از 


بيامبر ص نقل كرده اند. 


در حالى كه ظاهر آيه مورد بحث عموميت دارد و سخن از قطع همه نسبها در قيامت مى دهد و اصولى كه از قرآن استفاده 


كنمو ازعزر وقار بام كا متكرناةنى ابماة براش انناب امك كشارف ماة اتشاتها ابد نظ نس 


لذا در حديثى كه صاحب كتاب مناقب ابن شهر آشوب از طاووس(يمانى) از امام زين العابدين ع نقل كرده مى خوانيم: 
1 
خلق الله الجنه لمن اطاع و احسن و لو كان عبدا حبشياءو خلق النار لمن عصاه و لو كان ولدا قرشيا: 
"خداوند بهشت را براى كسى آفريده كه اطاعت فرمان او كند و نيكو كار باشد هر جند برده اى از حبشه باشد»و دوزخ را 
براى كسى آفريده است كه نافرمانى 


ص 77"١:‏ 
)١-١‏ حسب از نظر لغت به معنى افتخاراتى است كه نياكان و يدر و اجداد انسان داشته اند و كاه به معنى خلق و خوى خود 


انسان نيز مى آيد ولى در اينجا منظور همان معنى اول است(به لسان العرب ماده حسب مراجعه شود). 


أو كتد هر عند فرؤندض از قريش باشد" 433 


البته آنجه كفته شد منافات با احترام خاص سادات و فرزندان با تقواى بيامبر ص ندارد كه اين احترام خود احترامى است به 


شخص ييامبر ص و اسلام و رواياتى كه در فضيلت و مقام آنها وارد شده نيز ظاهرا ناظر به همين معنى است. 
"-داستان تكان دهنده اصمعى 


دايجا مناسي اسث داستات را كه" غرزاك "دن كتات "بحر الضية "از "اصعى "نقل كردة اسة وشاهد سحكنان كدشنه و 
حاوى نكته هاى لطيفى است بياوريم: 

"اصمعى "مى كويد:"در مكه بودم»شبى بود ماهتابىءبه هنكامى كه اطراف خانه خدا طواف مى كردم صداى زيبا وغم 
انكيزى كوش مرا نوازش داد به دنبال صاحب صدا مى كشتم كه جشمم به جوان زيبا و خوش قامتى افتاد كه آثار نيكى از او 
نمايان بود»دست در يرده خانه كعبه افكنده و جنين مناجات مى كرد: 

يا سيدى و مولاى نامت العيون و غابت النجومءو انت ملكك حى قيوم, لا تاخذكك سنه و لا نوم»غلقت الملوكك ابوابها و اقامت 
عليها حراسها و حجابها و قد خلى كل حبيب بحبيبه»و بابكك مفتوح للسائلين»فها انا سائلكك يبابكك» مذنب فقير»خاطئى 
مسكين» جئتكك ارجو رحمتكك يا رحيمءو ان تنظر الى بلطفكك يا كريم!: 

"اق يور كماو اق آقاى عن الى خذاى عن العتمهاى ند كان در خوات فرو ره و سعار كان أسماة يكن يعد از ذيكرى سررنه 


افق مغرب كذاردة و از ديذه ها يتهان مى كردئدءو تو خداوئد حى و قيومىءهر كز خوانب ستكين و حفيف 


ص خؤرور 


.)88 مناقب ابن شه رآ شوب (طبق نقل تفسير نور التقلين جلد #7 صفحه‎ )١-1 


دامان كبريايى تو را نمى كيرد. 


دراين دل شب يادشاهان درهاى قصرهاى خويش را بسته و حاجيان بر انها كمازذه اتذيه دوس با دوسككن خلوت 
كردهءتنها در خانه اى كه براى سائلان كشوده است.در خانه تو است. 


هم اكنون به در خانه تو آمده ام».خطاكار و مستمندم» مده ام از تو اميد رحمت دارم اى رحيم!ءآمده ام نظر لطفت را مى طلبم 
لل 


سيس به خواندن اين اشعار مشغول شد. 
يا من يجيب دعاء المضطر فى الظلم 
يا كاشف الكرب و البلوى مع السقم 
قد نام و فدكك حول البيت و انتبهوا 
وعين جودكك يا قيوم لم تنم 

ان كان جودك لا يرجو الا ذووا شرف 
فمن يجود على العاصين بالنعم... 

هب لى بجود كك فضل العفو عن شرف 
يا من اشار اليه الخلق فى الحرم 


:"اى كسى كه دعاى كرفتاران را در تاريكيهاى شب اجابت مى كنى اى كسى كه دردها و رنجها و بلاها را بر طرف مى 


سازى. 

ميهمانان تو بر كرد خخانه ات خوابيده اند و بيدار مى شوند. 

اما جشم جود و سخاى تو اى قيوم هركز به خواب فرو نمى رود. 

كر حوواو اماس كز تنها مورك اميد شزافمتدا ندر كاهعث باضه 

كنهكاران به در خانه جه كسى بروندءو از كه اميد بخشش داشته باشند؟ سيس سر به سوى آسمان بلند كرد و.جنين ادامه داد: 


الهى سيدى و مولاى!ان اطعتكك بعلمى و معرفتى فلكك الحمد و المنه على و ان عصيتكك بجهلى فلكك الحجه على: 


خداى من!آقا و مولاى من!اكر از روى علم و آكاهى تو را اطاعت كرده ام حمد شايسته تو است و رهين منت توام. 
واككر از روى نادانى معصيت كرده ام حجت تو بر من تمام است...بار ديكر سر به آسمان برداشت و با صداى بلند ككفت: 
يا الهى و سيدى و مولاى ما طابت الدنيا 


ص :7 


الا بذكركءو ما طابت العقبى الا بعفوككءو ما طابت الايام الا بطاعتكك.و ما طابت القلوب الا بمحبتكك و ما طابت النعيم الا 
بمغفرتكك!: "اى خداى من و اى آقاو مولاى منإدنيا بى ذكر تو ياكيزه نيست.و آخرت بى عفو تو شايسته نيستءروزهاى 


زندكَى بى طاعتت بى ارزش استعو دلهاى بى محبتت آلوده»و نعمتها بى آمرزشت اكوا" 


"السيي فى كويك: ان جوان باز هم اذامة داك و اشغار تكان دهئذه و بسيار جذاب ديكرى در همين مضمون ببان كرد و آن 
قدر خواند و خواند كه بى هوش شد و به روى زمين افتاد نزديك او رفتم به صورتش خيره شدم(نور ماهتاب در صورتش 


افتاده بود)خوب دقت كردم ناكهان متوجه شدم او زين العابدين على بن الحسين امام سجاد(ع)است. 


سرش را به دامان كرفتم و سخت به حال او كريستمءقطره اشكم بر صورتش افتاد به هوش آمد و جشمان خويش را كشود و 


فرمود: 


من الذى اشغلنى عن ذكر مولاى؟! "كيست كه مرا از ياد مولايم مشغول داشته "عرض كردم اصمعى هستم اى سيد و مولاى 
منءاين جه كريه و اين جه بيتابى است؟ تو از خاندان بوت و معدن رسال سكن انه تظهين دوعق شما تازل نشدهمكر 
خداوند درباره شما نفرموده: لطا يُرِيدُ الله ليَذْحِتِ عَنْكُمُ الرّجْسَ أهْلَ الْبيتِ وَ بُطَهْرَكمْ تطهيراً . 

امام برخاست و نشست و فرمود:اى اصمعى !هيهات هيها تإخداوند بهشت را براى مطيعان آفريدهءهر جند غلام حبشى باشد و 
اولع ا براق طبن تاو ترد يار جنر رركي از ارايو اقرط كر إن ليجرا لاه إعراوابر يح اودارا انه يانه 


لا لاك : 7 
مى فرمايد: فَإذا نُفِحَ فى الصُور قلا أثللاب بَينهع يَوْمَيِذٍ و لا يَتطاء لون ... 


"هنكامى كه نفخ صور مى شود و قيام قيامت»ءنسبها به درد نمى خورد بلكه ترازوى سنجش اعمال بايد سكين وزن 


ص :7778 


او را به حال خود كذاشتم و كنار رفتم" (1). 


؟'-تناسب مجازات 9 كناه 


در كذشته نيز اشاره كرده ايم كه عذاب الهى در قيامت و حتى در اين جهان متناسب با جرمهايى است كه انجام مى كيرد و 
جنان نيست كه هر نوع عذاب را نسبت به هر نوع مجرمى اعمال كنند»در آيات فوق سوختككى شديد صورتها براثر شعله هاى 
آتش دوزخ تا آنجا كه جهره ها در هم كشيده شود و لبها ازهم باز بماند به عنوان مجازات براى "سبكك و زنان"بى ارزش و 
بى ايمان ذكر شده است.و با توجه به اين معنى كه آنها غالبا كسانى هستند كه جهره هاى خود رااز شنيدن آيات الهى در هم 
مى كشند و كاهءبر آنها لبخند تمسخرآميز مى زنندءو با استهزاء و سخريه مى نشينند»تناسب اين مجازات با اعمال آنها روشن 


مى شود. 


)١-١‏ بحر المحبه غزالى صفحه 8١‏ تا 6(با مقدارى تلخيص). 


[سوره المؤمنون (751): يات ٠١8‏ تا ]1١١١‏ 
اشاره 


31 لا 
لع تكن ابإنى تل عليكم تكتقع بها 0 ٠١‏ نوا را ليث عَللا شثوي و كنا توما مان (ء ١‏ ري أَخْرِجنا ميا قن 
لا 


2 


لك 
عَخنا فَإنا امون (؛ ٠١‏ قال السوًا فل وَل تُكلْمَون (. ٠١‏ إِنَّه كان قَرِيقٌ مِنْ على يموق رطا الختارات 
عير رحبي (05 كاذ شرع يخ رااختى اند كن كرى و كق ونه لتحكوة ( 0٠‏ إِنَى جر نهُمْ آليؤم بللا صَهِرُوا أنه 
هم ألْفائرُونَ )1١١(‏ 


ترجمه: 


-آيا آيات من بر شما خوانده نمى شد و آن را تكذيب مى كرديد؟! 8١٠-مى‏ كويند:يرورد كاراإشقاوت ما بر ما جيره شد 


و ما قوم كمراهى بوديم 
7٠ح-يرورد‏ كارا!ما رااز آن بيرود برءاكر بار ديكّر تكرار كرديم قطعا ستمكريم (و مستحق عذاب). 


ص ارون 


-مى كويد دور شويد در دوزخءو با من سخن مكنُوييد 


84 (فراموش كرده ايد) كروهى از بندكان من مى كفتند:يرورد كارا!ما ايمان آورديمءما را ببخش و بر ما رحم كنءو تو 


1حاماشها آنها راية باد مسكره كرد :و ]انها شهارا از ياه من غافل كردند.و شما از انهاان خند يديد! ١‏ اسوك من 


امروز آنان را به خاطر صبر و استقامتشان ياداش دادم آنها بيروز و رستكارند. 


0 


لعسير: 
با من سخن نكوئيد! 
در آيات كذشته سخن از مجازات دردناكك دوزخيان بود»و در تعقيب آن آيات موود بحت كوشه اى .از كفتكوق يرورد كار 


ا الت 
عر انس لد فها [ كدر لكا وبين لوده "11 لو تكن اا تثللا قلا عليكم فكتقم با كدير )انك 


آيا به اندازه كافى آيات و دلائل روشن وسيله بيامبرانم براى شما نفرستادم آيا اتمام حجت به شما نكردم و شما يبوسته راه 


الكانق تكذ ب ة وا بنش فى كرفتيدا: 


مخصوصا با توجه به جمله' علي و"تكذيبون' كه هر دو فعل مضارع است و دليل بر استمرار»روشن مى شود كه تلاوت آيات 
الهى بر آنها تداوم داشته همانكونه كه تكذيب آنها در براير ا بن آيات! د آنها در ياسخ لبن سؤال اعتراف مى كنند و "مى 
كريند: آرى جنين است لى بروره كار مااولى شقاوت و بدبختى ماب ما جيره شدمو ما قوم كمراهى بوديم (كلوا وث 
لا ه طا 

علي شفْويا و كنا تَؤماً لمَالينَ ). 


ص 6 خرور 


0 0000 
)١ -‏ در حقيقت اين جمله داراى محذوفى استءو در تقدير جنين است يقول الله تعالى أ لم تَكنْ 


و و شقاوه "ضد سعادت استءو به معنى فراهم بودن اسباب كرفتارى و مجازات و بلا استءو به تعبير ديكر شر و آفتى 
است كه دامان انسان را مى كيرد در حالى كه سعادت به معنى فراهم بودن اسباب نعمت و نيكى استءو در هر حال هر 
دو(شقاوت و سعادت)جيزى جز نتيجه اعمال و كفتار و نيات ما نمى باشدءو اعتقاد به اينكه سعادت و شقاوت يكك امر ذاتى 
است كه همراه انسان متولد مى شود يندارى بيش نيست كه بر خلا-ف دعوت همه انبياء و تلاشهاى همه راهنمايان و معلمان 
بشر استءيندارى است كه براى فرار از زير بار مسئوليتها و توجيه اعمال خلاف و تبهكاريها درست شدهءيا براى تفسير موارد 
نا كاهيها. 


بر اين اساس كنهكاران دوزخى صريحا اعتراف مى كنند كه از ناحيه خداوند اتمام حجت شد اما ما به دست خودمان وسائل 


بدبختيمان را فراهم ساختيم و معترفيم كه قوم كمراهى بوديم 


2 شايد بااين اعترافات مى خواهند جلب رحمت ل ل ل '"يروردكارااما را از اين 


9 لا 
آتش بيرون ببر"'و به دنيا باز كردان تا عمل صالح انجام دهيم( رَبَنا 0 


"هر كاه بار ديكر برنامه هاى سابق را تكرار كرديم ما قطعا ستمكريم' ' و شايسته عفو تو نخواهيم بود( فَإِنْ عد 


اناا سحو رافوعالن من كوييد كه موي از اين واقعيت بيخبرند كه سراى اخرت وار حيرا اسك تعمل ووياز كفت به 
دنيا ديككر امكان يذير نيست. 


ا 0 تمام به 0 6 "خداونك فى كود :دور شويد وهم جنان در دوزخ بمانيد» خاموش شويد 
وا م كر و وَل مكلمُونِ )» 


ص كك/رور 


مله" : خستوا "كه به صورت فعل امر است معمولا براى دور كردن سكك به كار مى رودءو هر كاه در مورد انسانى كفته شود 


٠. 5 . 5900‏ »د 350 5 ح ا 0 صى. ىح 

سيس دليل اين سخن را جنين بيان مى كند: اباكراتوان كزده اكه كزوج ارد وا جاص من ملعتي بر ردان 
5 َ ود قاع م اه ف 2 ع رلا سرورى:. 

ما ايمان آورديمءما را ببخش بر ما رحم كنءو تو بهترين رحم كننددكانى '؟!( إِنْهُ كانَ فريق مِنْ طبادى يَقَولونَ رَبَنا آمَنَا فَاغَفرْ 
لاا وا ا 

و اوم وَأَنْتَ عَم الراحمِينَ ). 


2 8 "أماشما انها زاتد ناد مشكره كزفهددىى انقدردر] ين كار اصرار كرديد كه استهزا كردن آنها شما را به كلى از ياد من 
لا 
غافل كرد "(هَائْكذتتوهة بكرا حتى الوك وكرى ): 


"و شملايوستة ان افياامي نيديد اونظ انز عقاة ووقان 3 كرذا رظانا بو تعد ب جد اة كوه بكر 


20 أوك انر و عاط ال ضير وااسقابة و امرض در سابل آن همه استهزا و عدم تزلزل در برنامه هاى الهيشان آنها را 


ياداش دادمءآنها ييروز و رستكارند' '( إِنَى عِرَي ثهُمُ اليم | صَبَرُوا أنه هُمُ الْفائِرُونَ ). 


اا لل ا 00 


وبهداين ترتيب در جهار آيه اخير عامل اصلى بدبختى دوزخيان وعامل ييروزى و رستكارى بهشتيان با صراحت بيان شده 


است. 


كروه اول كه عوامل بدبختى و كمراهى را بدست خود فراهم ساختند 


ص :"7 


با مسخره كردن ياران حق و تحقير عقائد ياكك آنها به سرنوشتى كرفتار شدند كه حتى درخور خطابى كه به يكك انسان مى 


شود تيستندء ارق آنها كه مؤمتان را تحقير كردند بان كرفار بدترية تحقير شونك. 


وام كروه دوم به خاطر صبر و بايمرديشان در برابر دشمنان مغرور و از خود راضى و بى منطق و استقامت در ادامه 
اه "الله يؤر كتزيق ييروزى را در ييبشكاه خدا كسب كردندك. 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات 1١!‏ تا ]١١2‏ 
اشاره 


ل حع أب فض عدة مني 1159 كوا ا عش بوم تدر لكين 0010ل إن شع لايل د تحر تع 
تَعْلمَونَ (©01 أ فَحَيدجم ألا لضام عبدا و انع إلا لا عجوت (110) ؟ الى الله لمك آلْعنٌّ لا إل إلا هو َب اقوش 


لكريم (01) 
ترجمه: 
(خيداوند)مى كويد حتد سال دن رؤى زمين توقك كرذة اند. 


١١-در‏ ياسخ مى كويند:تنها به اندازه يكك روز يا قسمتى از يكك روزااز آنها كه مى توانند بشمارند سؤال فرما. 


؟ اسمن كويد (ارع) شنا مقدان كس ترقت كرديد اكرفى «اسيد! 18انولى آنا كمان كرده اند كدها شما را فيوده 
آفريده ايم و به سوى ما باز كشت نخواهيد كرد! 7١١-يس‏ بزركتر و برتر است خداوندى كه فرمانرواى حق است(از اينكه 
شما را بى هدف آفريده باشد)معبودى جز او نيست و او يرورد كار عرش كريم است. 

تفسير: 

كوتاهى عمر اين جهان 

از آنجا كه در آيات كذشته بخشى از مجازات دردناكك دوزخيان آمده بود در تعقيب آن دراين قسمت از آيات نوعى ديكر 


| مجازاتهاى روانى آنها كه به صورت سرزنشهاى الهى است مطرح شده: 


ع 6م 


نخست مى كويد:"در آن روز خداوند آنها را مخاطب قرار داده مى كويد: 
: 3 حَ الا اا عو ا لتو د الود 5 
شما جند سال روى زمين توقف و زند كى كرديد ؟( قال كم لبثتم فى الارْض عَدَدَّ سِنِينَ ). 


كلمه "ارض "در اين آيه و همجنين قرائنى كه در آيات بعد خواهد آمد نشان مى دهد كه منظور سؤال از مقدار عمر آنها در 


دنيا با مقايسه به ايام آخرت است. 


واينكه جمعى از مفسران كفته اند منظور سؤال از مقدار توقف آنها در جهان برزخ مى باشد بعيد به نظر مى رسدءهر جند 


شواهد مختصرى در بعضى ديكر از آيات براى آن ديده مى شود .)١(‏ 


20 ان هجواي كاي رخاتي وديا لساري ارادج و لدو باع مى كريتدنها تهاب اندازة يكن رورييا حتبي 


ال 0 توقف داشتيم' 'قاثوا لبا يوم أو بَضٌ يم ). 
در حقيقت عمرهاى طولانى در دنيا كويى لحظه هاى زود كذرى هستند در 


ص رض 


0١ 0‏ در بوره 'روم"آيه 00 و 08 مى خوانيم: وَ يَوْمْ تقومٌ ُوم القداعة يق بَْسِمُ الْمُجْرِمُونَ ليا لبنُوا غير لاعَه َلك د كانُوا لإلكرة 5 
قل الَذِينَ أُووا الم سيان اي 5 :' هنكامى كه 
واساريا ب رسيا مر تدر وي اليد جار ادي درا ردير آرى آنها اين كونه در دنيا نيز دروغ مى 

كفتند»ولى آنها كه داراى علم و ايمانند به آنان مى كويند مدت توقف شما در كتاب الهى ثبت استءو تا روز رستاخيز توقف 
كرديدءو هم اكنون روز رستاخيز است ولى شما نمى دانستيد »اين آيه نشان مى دهد كه سؤال و ياسخ مربوط به توقف در 
برزخ است واكر آن را قرينه بر آيات مورد بحث قرار دهيم مفهوم آن نيز توقف در برزخ خواهد بود»ولى همانكونه كه كفتيم 


قرائن موجود در آيات مورد بحث برترى دارد و نشان مى دهد كه سؤال و جواب مربوط به توقف در دنيا است. 


براين قنك كن آخرت».كه هم نعمتهايش جاويدان است و هم مجازاتهايش نامحدود. 


سيس براى تاكيد سخن خودءيا براى اينكه ياسخ دقيقترى كفته باشند» عرض مى كنند:خداوندا!"از آنها كه مى توانند درست 
بارقة و أهذافرا قن مقاب اكد كر نكوي لقص انلك رن ال تك "فشكل التي 6 


ممكن است منظور از "عادين "(شمرند كان)همان فرشتكانى باشد كه حساب و كتاب عمر آدميان و اعمال آنها را دقيقا نكاه 


داشته اندءزيرا آنها بهتر و دقيقتر از هر كس اين حساب را مى دانند. 


0 اينجا ابت كه دا وندديه عنوان سرزنش و توبيخ به آنها''مى ترساين ار قينا مقدار كس در وكا لوقل كفيك 5-6 
لاء هه > هر م م 2 0 ا - 
دانستيد"( قال إِنْ لبِتتَمْ إلا قليلا لو أنكم كنم تَعْلمُونَ ). 


در واقع آنها روز قيامت به اين واقعيت بى مى برند كه عمر دنيا در برابر عمر آخرت روز يا ساعتى بيش نيست.ولى در اين 
جهان كه بودند آن جنان يرده هاى غفلت وغرور بر قلب و فكرشان افتاده بود كه دنيا را جاودانى مى ينداشتند»و آخرت را 
بكك ينداز و يا وغده نسيه!ءلذا خداوثد مى قرفايد: آرى اكر شما آكاهى داشتيد بة ابن واقغيت كه در قيامت بى برديذ دز همان 


** در آيه بعد از راهى ديكرءراهى بسيار مؤثر و آموزنده براى بيدار ساختن اين كروه وارد بحث مى شود و مى كويد:"آيا 
كمان كرديد كه ما شما را بيهوده 


ص :77 
)١ -١‏ طبق آنجه در بالا كفتيم كلمه "لو "در آيه فوق "شرطيه"استه و حجمله ا وذو تقد اسككو محيوها كين وده لذ 


أنكم كنتّم تَعْلَمُونَ »علمتم انكم ما لبثتم الا قليلا ولى بعضى از مفسران كفته اند كلمه "لو "در اينجا به معنى "ليت"استء بنا بر 
ابن عمله تين معلى من دهة: "اق كاش شمااين مطلب وادرديامى داتسيد . 


آفريده ايمءو به سوى ما باز ككشت نخواهيد كرد"؟!( أ مَحَسِيمْ أَْطا ناكم عَبَنا و أنَكم إلَِنا لا و جَعُونَ ). 


اين جمله كوتاه و ير معنى يكى از زنده ترين دلائل رستاخيز و حساب و جزاى اعمال را بيان مى كندءو آن اينكه اكر راستى 
قيامت و معادى در كار نباشد زندكى دنيا عبث و بيهوده خواهد بودءزيرا زندكى اين جهان با تمام مشكلاتى كه دارد و با 
اينهمه تشكيلات و مقدمات و برنامه هايى كه خدا براى آن جيده است اكر صرفا براى همين جند روز باشد بسيار يوج و بى 


معنى مى باشدءجنان كه در نكته ها شرح داده خواهد شد. 


ا ا ل ا ل ا لد د رك 
هستى را بيهوده و بى هدف آفريده باشد "الى اله الميك الع لا إل إلا مورت العرض لكريم ؛ 


در واقع كسى كار يوج و بى هدف مى كند كه جاهل و ناكاهءيا ضعيف و ناتوانءيا ذاتا وجودى باطل و بيهوده باشدءاما 


خداوندى كه جامع تمام صفات كماليه است (اللَهُ ). 
خداوندى كه فرمائروا و مالك همه عالم هستى است (الْمَلِكك ). 
وخداوتدى كابوق امت سرس از اوفيادو نك شود [الس )حكزتة مسكق أسث: افرش اوتعية ودن عفت باشلل 
0 00 ل 8 


را نفى مى كند و با تاكيد بر ربوبيت خداوند( رَبّ الْعَوْشُ الكريم )كه مفهومش مالكك مصلح است هدفدار 


ص :عع" 


0 
خلا-صه اينكه در اين آيه علاوه بر ذكر كلمه"الله "كه خود اشاره اجمالى به تمام صفات كماليه خدا است بر جهار صفت به 
طور صريح تكيه شده:مالكيت و حاكميت خداءسيس حقانيت وجود اوءو ديكر عدم وجود شريكك براى او» و سرانجام مقام 


ربوبيتءو اينها همه دليلى است بر اينكه او كارى بى هدف انجام نمى دهد و دنيا و انسانها را عبث نيافريده است. 


كلمه "عرش "جنان كه قبلا- هم اشاره كرده ايم اشاره به مجموعه جهان هستى است كه در حقيقت تحت حكومت خداوند 
محسوب مى شود(زيرا عرش در لغت به معنى تختهاى يايه بلند مخصوصا تخت حكومت زمامداران استء و اين تعبير كنايه اى 
است از قلمرو حكومت بيروردكار)براى توضيح بيشتر در باره معنى عرش در قرآن مجيد به جلد ششم تفسير نمونه صفحه 7١5‏ 
به بعد(ذيل آيه 6ه سوره اعراف)مراجعه فرمائيد. 


و اما اينكه "عرش "توصيف به "كريم "شده است به خاطر اين است كه وازه"كريم "در اصل به معنى شريف و يرفايده و نيكو 


است و از آنجا كه عرش يروردكار داراى اين صفات است توصيف به كريم شده است. 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه توصيف به "كريم 'مخصوص وجود عاقل مانند خداوند يا انسانها نيست.بلكه به غير آن نيز در 
لغت عرب كفته مى شود جنان كه در سوره حج ذيل آيه “در مورد مؤمنان صالح مى خوانيم: لَهُمْ مَغْفِرَةَ وَ ررق كريمٌ 
:"براى آنها آمرزش و روزى كريم(ير ارزش و ير بركت)است" و به طورى كه راغب در مفردات مى كويد:اين صفت در 


مورد نيكيهاى كوجك و كم اهميت كفته نمى شود بلكه مخصوص مواردى است كه خير و نيكى ير اهميتى وجود دارد. 


نكنه: 
مركك نقطه يايان زندكى نيست 


كفتيم از جمله دلا-ئلى كه در بحث معاد براى اثبات وجود جهان ديكر مطرح شده"مساله مطالعه نظام اين جهان'"است.و به 


تعبير ديكر مطالعه اين "نشاه اولى "كواهى مى دهعل كه "نشاه اخرى "بعد از آن اسث. 
در اينجا لازم مى دانيم توضيح بيشترى در اين زمينه بياوريم: 


مااز يكك سو مى بينيم جهان آفرينشءهم از نظر عظمت و هم از نظر نظم» فوق العاده وسيع و يرشكوه و اعجاب انكيز 


است از يكك كتاب بسيار بزرككء بلكه همه آنجه را از اين عالم مى دانيم در حقيقت الفباى اين كتاب است. 


هر يكك از كهكشانهاى عظيم اين عالم شامل جندين ميليارد ستاره است و تعداد كهكشانها و فواصل آنها آن قدر عظيم است 
كه حتى محاسبه آن با سرعت سير نور كه در يكك ثانيه سيصد هزار كيلومتر راه را طى مى كند وحشت آوراست. 


واحدهاى آن ديده مى شود. 


و انسان در اين ميانءلا اقل كاملترين موجودى است كه ما مى شناسيم و عاليترين محصول اين جهان است تا آنجا كه ما مى 


دانيم-اينها همه از يكك سو. 


از سوى ديكر مى بينيم كه اين عاليترين محصول شناخته شده عالم هستى يعنى انسان در اين عمر كوتاه خود در ميان جه 
ناراعتيهاءو بشكلاق بو ركد.هى شوه؟ او هتوز دوران طقوليث رابا همه رتجها ومشكلاشن بشت سر تكذاشته و لنفسى تازه 


نكرده دوران ير غوغاى جوانى با طوفانهاى شديد و كوبنده اش فرا مى رسد. 


ص وها 


وهنوز جاى ياى خود را در فصل شباب محكم نكرده دوران كهولت و بيرى با وضع رقت بارش در برابر او آشكار مى شود. 


آيا باور كردنى است كه هدف اين دستكاه بزركك و عظيمءو اين اعجوبه خلقت كه نامش انسان است همين باشد كه جند 
روزى دراين جهان بيايد اين دورانهاى سه كانه را با رنجها و مشكلاتش طى كند.مقدارى غذا مصرف كرده؛ لباسى 


يوشه يخوابد و يبدار شود ومنسن تانود كرقد وهمة خيز انان يابد. 


اكر راستى جنين باشد آيا آفرينش مهمل و بيهوده نيست؟1يا هيج عاقلى اين همه تشكيلات عظيم را براى هدفى به اين 
كوجكى مى جيند؟! فرض كنيد مليونها سال نوع انسان در اين دنيا بماند»و نسلها يكى يس از ديكرى بيايند و بروند»علوم 
مادى آن قدر ترقى كند كه بهترين تغذيه و لباس و مسكن و عاليترين درجه رفاه را براى بشر فراهم سازدءولى آيا اين خوردن 
وتوشيدان و يوشيدذن وحتوابندن ويدار شدنءارزئن : انن .را ذارد كه ابتهمه تشكيلات براى آن قرار دعندة ينا براي مطالعه اين 
جهان با عظمت به تنهايى دليل براين است كه مقدمه اى است براى عالمى وسيعتر و كسترده ترء»جاودانى و ابدىء.تنها وجود 


جنان جهانى است كه مى تواند به زندكى ما مفهوم بخشدءو آن رااز هيجى و يوجى در آورد. 


به همين دليل عجيب نيست فلاسفه مادى كرا كه اعتقاد به قيامت و جهان ديككر ندارند اين عالم را بى هدف و يوج بدانند»و 
جا اك اامبوجا يا مااي با مدصي يروقرق رضي ريت اضر كن لق ايا 
قتف ديات بنهواةء كر اهنا ياد لذ دن انه 21 سوره واقعه مى خوانيم وَ لَقَدْ عَلِمْتُمُ الَف الأولل فَلَْ لا تَذَكِرُونَ :"شما كه اين 


جهان-نشاه اولى-را ديديد جرا متذكر نمى شويد و به عالمى كه يس از آن است ايمان نمى آوريد؟! 


ص 6 ذرذر 


[سوره المؤمنون (1؟): آيات ١١1/‏ تا 4م١١]‏ 
اشاره 


ب إلا لطاب ند رَيْهِإِنّه لا فخ الكافرو 07 وَمُلْ رب إغْفِو و زم و أَنت حير 


ااي (016 


ترجمه: 


١1و‏ هر كس معبود ديكرى با خدا بخواند-و مسلما هيج دليلى بر آن نشواهد داشت- حسات او نود يرورد كار شما ختواهد 


سو بِكنُو يروردكارا!مرا ببخش و مشمول رحمتت قرار ده»و تو بهترين رحم كنند كانى. 


تفسير: 


رستكاران و نارستكاران 


ال انحا كه در آباتك كذشيه سكن از مساله "معاد "بود و تكنه ير صفات يرزورد كازيور تتشسين ا بدهوره بحت اشارد يه ترحيد و 
نفى عر كونةا شركك كردة وبحت" 'مدة و معناد "را به اين وسيله تكميل كرده مى فرمايد: ا 0 
ا ل دمعيات او كوك تروززه كاركن كو اهل بود ' (وَمَنْ يذج مم الل إلها 


1 
كر لا بُوعانَ لَه به بو لسرن عت 27 )1 


ص :75/8 

كلا _لاعه ث٠‏ 1 ا 
)١ -١‏ بعضى از مفسران جمله" فَإََِا لابه عِنْدَ رب ل ا َه به 
جيه حرق ان قدر ار ودر اع :عداو بيبا و3 لود لان الى اف ود رمقو بوكر عله ار ا يرا 
جزاى شرط دانسته و جمله فَإئَا حلطِابَهُ ...را تفريع مى دانندءولى اين احتمال با قواعد شناخته شده از ادبيات عرب هماهنكك 
فسكخرا كدظيق تاعده رانك بر سر كنز ا كان انق كوف مواريه "ام '"باشق بي كته توه اقلةة يرسا لامتفي قد اعمال ذآفه اكلى “كه 


آرى مشركان تنها روى ادعا تكيه دارند و دليلهاى آنها همجون تقليد كوركورانه از نياكان و خرافاتى همانند آن»مطالبى واهى 
است كه خداوند به حساب اين كونه افراد كه فرمان عقل را زير يا كذارده و آكاهانه در بيراهه هاى كفر و شرك سر كردان 


شده اند مى رسد. 


5 5 لا .ا 
ودر يايان آيه مى فرمايد"كافران رستكار نخواهند شد"و نتيجه كارشان در اين حساب رسى الهى روشن است١‏ إِنَهُ لا يُفلِحُ 
الكافئونٌ ). 

211 هر اكره ماع [لس ل 9 ل 0010 
جه - ست : 0 قد افلح المَوْ منون زْ شد رون ثهايش به يابان سدءو اب است 
جه جالب است كه اين سوره با قد أفلح الْمَؤْمِنونَ آغاز شد و با لا يُفْلِحَ الكافِرونَ بحثهايش به يايان مى رسدءو اين | 
دورنماى زندكى مؤمنان و كافران از آغاز تا انجام. 


5535 31 1 5 1 210 5 ح 1 ح 2 س2 

در آخرين آيه اين سوره شريفه به عنوان يكك نتيجه كُيرى كلى روى سخن را به ييامبر كرامى ص كرده.مى كويد: بكو 
حَ 5 7 32 جَ 3 5 2 ح. الجار سا * راظ 7 وعدا هم ع )|ه 

يرورد كارا!مرا ببخش.و مشمول رحمت خود قرار ده وتو بهترين رحم كنند كانى ( وَ قبل رَبٌ اغَفِرْ وَ ارْحعَحْ وَ ْ 


00 


اكنون كه كروهى در بيراهه شركك سركردانند و جمعى كرفتار ظلم و ستمء تو خود را به خدا بسبار و در يناه لطف و رحمت 


او قرار ده وازاو آمرزش و غفران بطلب. 


ون جوع 


ييامبر مى باشد. 


ذوترواق شل شدو اسك كه "اغاز ابرق سوره فق بابانش ال كنجتة فاق عرش كهدا استهو هر كس يداسنه أيه اغاز آ عمل 
كندءو از جهار آيه يايانش يند و اندرز كيردءاهل نجات و فلاح و رستكارى است" (1). 


بعيد نيست منظور از سه آيه نخست اين سورهءسه آيه اى است كه بعد از جمله قَدْ أَفْح الْمَؤْمنُونَ آمده كه يكى دعوت به 
خشوع در نماز»ءو ديكرى دعوت به برهيز از هر كونه كار لغو و بيهوده»و سومى دعوت به زكات مى كند.كه يكى رابطه انسان 
است با خدا و ديكرى با خلق»و ديكرى با خويشتن:و.منظور از جهار آيه اخير آيه ١١0‏ به بعد است كه سخن از بيهوده نبودن 


خلقءو مساله معاد»و سيس توحيدءو سيس انقطاع الى اللداو #وبعد ياد يرود كان بحث من كلله 


**#بار الهاابه حق مؤمنانى كه وعده رستكارى آنها را دراين سوره داده اى كه در طليعه آنها ييامبر ص و اهل بيت اوع 


هستند.ما را در صف اين كروه قرار ده و فرمان فلاح و رستكارى را به نام ما بنويس. 
خداوندا!ما را مشمول غفران و رحمتت فرما كه ارحم الراحمين '"تويى. 


يرورد كاراايايان كار همه ما را به خير كردان و در لغزشكاهها از هر كونه انحراف و لغزش حفظ كن. إِنّك عَلكِْ كل شََيْءٍ 


قَدِيرٌ . 
يايان سوره مؤمنون شب 7١8‏ محرم الحرام ١07‏ مطابق با ١2114151‏ 


ص ل هارا 


(9؟) سوره نوراين سوره در"مدينه"نازل شده و 6م آيه است 
اشاره 
جزء هيجدهم قرآن كريم 


ص :01 


ص اهار 


50 لله لل 
فضيلت سوره نور 


در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم من قرء سوره نور اعطى من الاجر عشر حسنات بعدد كل مؤمنه و مؤمن فيما مضى و فيما 
بقى: "كنى_كة سووه تون را بكواند 1و مختواق ان رادو زتدكى عرد يانه كتنز)عداوثه وعدة هر زن و هرد يا ايماتى قز 


كذشته و آينده ده حسنه به عنوان ياداش به او خواهد داد". 
در حديث ديكرى از امام صادق(ع)مى خوانيم: 


حصنوا اموالكم و فروجكم بتلاسوه سوره نور و حصنوا بها نسائكمءفان من ادمن قراءتها فى كل يوم او فى كل ليله لم يزن احد 
من أهل ببته ابذا حى يموث: "امؤال خوة را از تلف و دامان غود را از نتكه بى عفى حفظ كنيد به:وسيله تلاوت سووه توركو 
زثانتان رادر يرتو دسكوراتش از اتحرافات مصون داريد كه هر كس قراكت اين سوره زا در هر شبانه روز ادامة هد احدى اق 
خانواده او هركز نا يايان عمر كرفتار عمل منافى عفت نخواهد شد" .)١(‏ 


توجه به محتواى سوره كه از طرق كوناكون و مؤثر به مبارزه با عوامل انحراف از جاده عفت برخاسته نكته اصلى حديث فوق 


محتواى سوره نور 


ادن سووة ادر تطليقت مى 'توان سووة باكدائق وعفت و سبارزوديا الوه كيناف شقيى ذالسث كرا كه سمح عمتلده 


ص ودار 


.)828 تفسير"مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث و كتاب"ثواب الاعمال"صدوق(طبق نقل نور الثقلين ج "" صفحه‎ )١ -١ 


مختلف از آلودكيهاى جنسى دور مى زند واين هدف در جند مرحله يياده شده است: مرحله اول بيان مجازات شديد زن و 
مرد زناكار است كه در دومين آيه اين سوره با قاطعيت تمام مطرح كرديده. مرحله دوم به اين امر مى يردازد كه اجراى اين 
حد شديد مساله ساده اى نيستءو از نظر موازين قضايى اسلام شرط سنكينى دارد»نسبت به غير مرد و همسرش "جهار 
شاهد"و در مورد مرد و همسرش برنامه "لعان"كه شرح آن خواهد آمد بايد اجرا كرددءو حتى اككر كسى كه ديكرى را متهم 
مى سازد نتواند ادعاى خود را در محكمه قضاوت اسلامى به ثبوت برساند خود مجازات شديد(جهار ينجم حد زنا) خواهد 
داشتءتا كسى تصور نكند مى تواند با متهم ساختن ديكران به سادكى آنها را به مجازات اسلامى بكشاندءبلكه به عكس 
خودش كرفتار مجازات خواهد شد. سيس به همين مناسبت "حديث معروف افكك "و تهمتى را كه به يكى از همسران ييامبر 
ص زدند مطرح كردهءو قرآن شديدا اين مساله را تعقيب مى كندء تا كاملا روشن شود شايعه سازى درباره افراد ياكك جه كناه 
سنككينى دارد. در مرحله سوم براى اينكه تصور نشود اسلام تنها به برنامه مجازات كنهكار قناعت مى كند به يكى از مهمترين 
راههاى بيشكيرى از آلودكيهاى جنسى يرداخته»مساله نهى از جشم جرانى مردان نسبت به زنان و زنان نسبت به مردان و 
موضوع حجاب زنان مسلمان را ييش كشيده مشروحا در اين زمينه بحث مى كند» جرا كه يكى از عوامل مهم انحرافات جنسى 
اين دو مساله جشم جرانى و بى حجابى استءو تا آنها ريشه كن نشوند آلودكيها بر طرف نخواهد شد. در مرحله جهارم باز به 
عنوان يكك بيشكيرى مهم از آلوده شدن به اعمال منافى عفت دستور ازدواج سهل و آسان را صادر مى كند تا از طريق ارضاى 
مشروع غريزه جنسى با ارضاى نامشروع مبارزه كند. در مرحله ينجم بخشى از آداب معاشرت و اصول تربيت فرزندان نسبت به 
بدران و مادران را در همين رابطه بيان مى كند كه در اوقات خاصى كه احتمال دارد زن و شوهر با هم خلوت كرده 
باشندءفرزندان بدون اجازه وارد اطاق آنها نشوند و موجباتى ازاين راه براى انحراف فكر آنها فراهم نككردد. و به همين 
مناسبت بعضى ديكر از آداب زندكى خانواد كى راءهر جند ارتباط با مسائل جنسى ندارد»ذكر مى كند. در مرحله ششم كه در 
لابلاى اين بحثها طرح شده بخشى از مسائل مربوط به توحيد و مبدء و معاد و تسليم بودن در برابر فرمان بيامبر را ذكر مى كند 
جرا كه يشتوانه همه برنامه هاى عملى و اخلاقى همان مسائل اعتقادى و ايمان به مبدء و معاد و حقانيت نبوت استءو تا اين 
ريشه نباشد آن شاخ و بركها و كل و ميوه ها شكوفا نمى كردد. ضمنا به مناسبت بحثهاى مربوط به ايمان و عمل صالح سخن 
از حكومت جهانى مؤمنان صالح العمل به ميان آمده و به بعضى از دستورات ديكر اسلام نيز اشاره شده است كه در مجموع 
يكك واحد كامل و جامع را تشكيل مى دهد. *#** 


ص شررءار 


در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم من قرء سوره نور اعطى من الاجر عشر حسنات بعدد كل مؤمنه و مؤمن فيما مضى و فيما 
بقى: "كستى كه سوؤه توورا بتواند( و محتوايق آن :زا دن زندكى خود اده كنيذ)خداوثد بهغدة هراز و هوق نا ابماتى قز 


كذشته و آينده ده حسنه به عنوان ياداش به او خواهد داد". 
در حديث ديكرى از امام صادق(ع)مى خوانيم: 


حصنوا اموالكم و فروجكم بتلا-وه سوره نور و حصنوا بها نسائكمءفان من ادمن قراءتها فى كل يوم او فى كل ليله لم يزن احد 
من أهل بيته ابدا حتى يموت: "اموال خود را از تلف و دامان خود را از ننكك بى عفتى حفظ كنيد به وسيله تلاوت سوره نورءو 
زنانتان را در يرتو دستوراتش از انحرافات مصون داريد كه هر كس قرائت اين سوره را در هر شيانه روز ادامه دهد احدى از 


خانواده او هركز تا يايان عمر كرفتار عمل منافى عفت نخواهد شد" .١‏ 


توجه به محتواى سوره كه از طرق كوناكون و مؤثر به مبارزه با عوامل انحراف از جاده عفت برخاسته نكته اصلى حديث فوق 


محتواى سوره نور 


اق سوه زائدو حشيقنتمى 'قوان سنووة ا كذانى و عق وهار رايا الوه كبيناف حستكي :تاشت عا كه شعت عمدة 


ص 


[سوره النور (76): آيات ١‏ تا "#] 


اشاره 


١‏ تلاك و كرض 8 و انلكا ولك الات يلات تعلخ تَدَكدُونَ (0 الاي و الزانى فَاجْيدُوا جه 
بشم آلله رخن ألرَحِيم ا ل رلا فيه البات ينات ررد 10 انيه 3 اذى كل 


لا ودلا : لاا ار 
واحال منهم مان جَلْدَهِ وَ لاىتأ 1 يبلا رأف فه فى د بن آلله إن ؤْمُونَ الله وََلْيَوْ الاجر وَلفْهَدَ عدبا طنقة مِنَ 
]1 ] كم 0 ذ كي 


0 ِ 3 31 
لْمَؤْمِنِينَ (1) أَلزَانِى لا ينْكح إلا زان اه وَأَلرَّانيَه يِه لا بتكهها إلا زان أو مُمْرِك وَ حْرّمَ ذلك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ (") 


ص ديرا 


نر جمه: 
بنام خداوند بخشنده مهربان ١-اين‏ سوره اى است كه ما آن را فرو فرستاديم و واجب نموديمءو در آن آيات بينات نازل 


؟"-زن و مرد زناكار راهر يككءصد تازيانه بزئيدءو هركر در دين خخدا رافت(و محبث كاذب)شما را نكيرد اكر به خخدا وروز 


جزا ايمان داريد.و بايد كروهى از مؤمنان مجازات آنها را مشاهده كنند. 


*'-مرد زناكار جز با زن زناكار يا مشركك ازدواج نمى كندءو زن زناكار را جز مرد زناكار يا مشركك به ازدواج خود در نمى 


آوردءو اين كار بر مؤمنان تحريم شده است. 
تفسير: 
الي ظ![ للين 
حد زانى و زانيه 
مى دانيم نام اين سوره»سوره نور است به خاطر آيه نور كه يكى از جشمكيرترين آيات سوره استءولى كذشته از اين»محتواى 
سوره نيز از نورانيت خاصى برخوردار استءبه انسانهاءبه خانواده هاءبه زن و مرد نور عفت و ياكدامنى مى بخشاء,به زبانها و 


سخنها نورانيت تقوى و راستى مى دهدءبه دلها و جانها نور توحيد و خدا يرستى و ايمان به معاد و تسليم در برابر دعوت ييامبر 


ص مى دهك. 


لصاون كاين سورع درشطتت اتعارة الجصالى يه سيوع يكياى بوره ذارد وس اكرول ابن سوره ى آنعت كديا انيرا 
فرو فرستاديم و واجب نموديمءو در آن آيات بينات نازل كرديم شايد شما متذكر شويد'( سُورَةٌ أ سم وَكر ةك و أَبْرَل ذلا 


8 تر عم ل 
آبات يناث لَعَلَكغ تَذَكَرُونَ ). 


"سورة اذ ماده "سور"به معنى ارتفاع و بلندى بنا است»سيس به ديوارهاى بلندئ كهد.در كذشته اطراق شهرها برائ حفظ از 
هجوم دشمنان مى كشيدند» سور اطلاق كرده اندءو از آنجا كه اين ديوارها شهر را از منطقه بيرون جدا مى كردء 


ص ث6 ردن 


تدريجا اين كلمه به قطعه و بخش از جيزى-از جمله قطعه و بخشى از قرآن كه از بقيه جدا شده است-اطلاق كرديده. 


بعضى از ارباب لغت نيز كفته اند كه '"سوره"به بناهاى زيبا و بلند و برافراشته كفته مى شودءو به بخشهاى مختلف از يكك بناى 
بزرككك تبن منووداعى كونتدويه همين كناسب به يخشهاق مكلف قرآن كدان يكديكر جدااست سوره اطلاق شده انست 13 


به هر حال اين تعبير»اشاره به اين حقيقت است كه تمام احكام و مطالب اين سوره اعم از عقائد و آداب و دستورات همه 


داراى اهميت فوق العاده اى اسنت زيرا همه از طرف خداوند نازل شده ام 


0 لبي بلالا الحصس 7 لله 7 إن آل نا 5 
مخصوصا جمله فرَضناها (أن رافرض كرديم)با توجه به معنى فرض كه به معنى قطع مى باشد نيز اين معنى را تاكيد مى 
كند. 


9 5 
تسريه" الات باك "ممكن است اشاره به حقايقى از توحيد و مبدء و معاد و نبوت باشد كه در آن مطرح شدهءدر 


برابر"فرضنا"كه اشاره به احكام و دستوراتى است كه در اين سورهءبيان كرديدهءو به عبارت ديكر يكى اشاره به "عقائد" است 
و ديكرى اشاره به'"'احكام ". 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از"آيات بينات"»دلائلى است كه براى احكام مفروض در اين سوره آمده است. 


ا 
7 


ون "(شايد شما متذكر شويد)بار ديكر اين واقعيت را در نظرها مجسم مى كند كه ريشه همه اعتقادات 


راستين و برنامه هاى عملى اسلام در درون فطرت انسانها نهفته استءو بر اين اساس»توضيح آنها يكك نوع"تذكر وياد 


جمله 


- ل 1 
اورى محسوب مى شود. 


ص دار 


ات١١)‏ "السان العرت "علد © هاده سوى , 


بعد از اين واد وات ا صخرو اال لكك اتات م سرة باكاز الى وير لوجر 111 
انبا تشترونية "٠1ل‏ عداو الراك فالكلتاو كر انحن مايا واه لكو ا 


وبراى ل ا امرك عدر لجرا رن مااي أ عاروراك ريحت كات واورر ع لزيا كيه 
خدا و روز جزا ايمان داريد "0و لآ تَأحُذْحمْ بهلل وق فى دين الله إن محقم موت بالل و اليؤم الآخرٍ). 


وسر انجام در يايان اين آيه به نكته ديكرى براى تكميل نتيجه كيرى از اد بق مجنازات الهى :اشازه كردة مى كويد: و تابد 


كروهى از مؤمنان حضور داشته باشند و مجازات اكوا عقاعده عض" كو اجنهد عذاب ا طائنة وو اموي 1 
در واقع اين آيه مشتمل بر سه دستور است: 
١-حكم‏ مجازات زنان و مردان آلوده به فحشاء(منظور از زنا آميزش جنسى مرد و زن غير همسر و بدون مجوز شرعى است). 


"-تاكيد بر اين كه در اجراى اين حد الهى كرفتار محبتها و احساسات بى مورد نشويد»احساسات و محبتى كه نتيجه اى جز 
فساد و آلودكى اجتماع ندارد منتها براى خنثى كردن انككيزه هاى اين كونه احساسات مساله ايمان به دا و روز جزا را ييش 
مى كشد جرا كه نشانه ايمان به مبدء و معاد»تسليم مطلق در برابر فرمان او استءايمان به خداوند عالم حكيم سبب مى شود كه 
انسان بداند هر حكمى فلسفه و حكمتى دارد و بى دليل تشريع نشدهءو ايمان به معاد سبب مى شود كه انسان در برابر تخلفها 
احساس مسئوليت كند. 


در اينجا حديث جالبى(از ييامبر ص)نقل شده كه توجه به آن لازم است: 


يؤتى بمن زاد سوطاءفيقال له لم فعلت ذلككإفيقول لينتهوا عن معاصيكك!فيقول:انت احكم به منى؟!فيؤمر به الى النار!: "روز 
قيامت بعضى از زمامداران را كه يكك 


ص :04 


تازيانه از حد الهى كم كرده اند در صحنه محشر مى آورند و به او كفته مى شود جرا جنين كردى؟مى كويد:براى رحمت به 


بند كان توإيرورد كار به او مى كويد: 


آيا تو نسبت به آنها از من مهربانتر بودى؟!و دستور داده مى شود او را به آتش بيفكنيد!ديكرى را مى آورند كه يكك تازيانه بر 


حل الهى افزودهءبه او كفته مى شود: 


جرا جنين كردى؟در ياسخ مى كويد:نا بندكانت از معصيت تو خوددارى كنند! خداوند مى فرمايد:تو از من آكاهتر و حكيم 


.0 57 ُ ا .٠م‏ ري 
تر بودى؟اإسيس دستور داده مى شود او را هم به اتش دوزخ ببرند 4030 


“"'-دستور حضور جمعى از مؤمنان در صحنه مجازات است جرا كه هدف تنها اين نيست كه كنهكار عبرت كيردءبلكه هدف 
آنست كه مجازات او سبب عبرت ديكران هم شوددءو به تعبير ديكر:با توجه به بافت زندكى اجتماعى بشرء آلودكيهاى اخلاقى 
در يكك فرد ثابت نمى ماندءو به جامعه سرايت مى كندءبراى ياكسازى بايد همانكونه كه كناه برملا شده مجازات نيز برملا 


كردد. 


وبه اين ترتيب اساس ياسخ اين سؤال كه جرا اسلام اجازه مى دهد آبروى انسانى در جمع بريرد روشن مى شودءزيرا ما دام 
كه كناه آشكار نككرديده و به دادكاه اسلامى كشيده نشده است "خداوند ستار العيوب"راضى به يرده درى نيست اما بعد از 
ثبوت جرم و بيرون افتادن راز از يرده استتارءو آلوده شدن جامعه و كم شدن اهميت كناهءبايد به كونه اى مجازات صورت 


كيرة كة'اثرات منفئى كناه تكن شوة و عظمت كناه به حال تحسين باز كردد. 


اصولا در يكك جامعه سالم بايد "تخلف از قانون"با اهميت تلقى شود»مسلما اكر تخلف تكرار كردد آن اهميت شكسته مى 


شود و تجديد آن تنها با علنى شدن كيفر متخلفان است. 
اين واقعيت را نيز از نظر نبايد دور داشت كه بسيارى از مردم براى 


ص ::7”92 
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حيثيت و آبروى خود ب بيش از مساله تنبيهات بدنى اهميت قائلند»و همين علنى شدن كيفر ترمز نيرومندى بر روى هوسهاى 
سركش آنها است. 


ا از آنجا كه در آيه مورد بحث سخن از مجازات زن و مرد زناكار در ميان استءبه همين مناسبت سؤالى بيش مى آيد كه 
ا سوم اين سؤال را جنين ياسخ مى كويد:"مرد زناكار جز با زن آلوده دامان 


ا ا ا رات ع و رادا بامثر كيان سيوف الى ا ْ) 
رلا لا 


لاد نى لا تنكع إلا لني أؤ مُشْركهٌ َال لا بتكملها إلا إن أ مُشْرك ). 
"أ و قد هر عدن اوش افا ةا 
در اينكه اين آيه بيان يكك حكم الهى استءيا خبر از يكك قضيه خارجى و طبيعى؟در ميان مفسران كفتكو است: 


بعضى معتقدند آيه تنها يكك واقعيت عينى را بيان مى كند كه الود كان هميشه دنبال آلود كان مى روند»و همجنس با همجنس 
يرواز مى كندءاما افراد ياكك و با ايمان ه ركز تن به جنين آلودكيها و انتخاب همسران آلوده نمى دهندءو آن را بر خويشتن 


تحريم مى كنندءشاهد اين تفسير همان ظاهر آيه است كه به صورت "جمله خبريه "بيان شده. 


ولى كروه ديكر معتقدند كه اين جمله بيان يكك حكم شرعى و الهى است مخصوصا مى خواهد مسلمانان را از ازدواج با افراد 
زناكار باز دارد»جرا كه بيماريهاى اخلاقى همجون بيماريهاى جسمى غالبا واكيردار است. 


وازا بن كلشته اب كان د يكك نوع ننكك و عار براى افراد ياكك محسوب مى شود. 


"2١: ص‎ 


بعلاوه فرزندانى كه در جنين دامانهاى لكه دار يا مشكوكى يرورش مى يابند سر نوشت مبهمى دارند. 
روى اين جهات اسلام اين كار را منع كرده است. 

لا ِ - 8ق 5 
شاهد اين تفسير جمله و حَُرّمَ ذلك عَلى المُؤْمِنِينَ است كه در آن تعبير به تحريم شده. 


و شاهد ديكر روايات فراوانى است كه از ييامبر اسلام ص و ساير بيشوايان معصوم ع در اين زمينه به ما رسيده و آن را به 
صورت يكك حكم تفسير كرده اند. 

حن بعضى أل مفسران يزركة دز شان نزول آبه حتيق توشع اثدة "مرذى از مسلمائان از ييامبر ص اجازه خواست كه با"ام 
مهؤول "حزثى كةادر عضر حتافليت به الود كى فعروف بوه و حتى يرجمى براق شتاسايى بر دن خائه خود'نضصب كرده يؤداكت 


ازدواج كند.آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت" (1). 


در حديث ديكرى نيز از امام باقرع و امام صادق ع مى خوانيم: "اين آيه در مورد مردان و زنانى است كه در عصر رسول خدا 
ص آلوده زنا بودند»ءخداوند مسلمانان را از ازدواج با آنها نهى كردءو هم اكنون نيز مردم مشمول اين حكمند هر كس مشهور 
به اين عمل شودءو حد الهى به او جارى كرددءبا او ازدواج نكنيد تا توبه اش امت شود" 381 


اين نكته نيز لا-زم به ياد آورى است كه بسيارى از احكام به صورت "جمله خبريه"بيان شده استءو لازم نيست هميشه احكام 


الهى به صورت جمله"امر" و"نهى '"باشد. 
فيمنا نايد ترجه ذانقت كد عطق "مشر كان "بر ""زاثناق ' دو واقع براى 
ص :21م 


0-١‏ "مجمع البيان"ذيل أيه مورد بحثءو "قرطبى "در تفسير خود ذيل همين آيه اين حديث را نقل كرده اند. 
؟- 0( "مجمع البيان"ذيل ايه مورد بحث. 


بيان اهميت مطلب استءيعنى تناه "زنا"همطراز كناه "شركك"استءجرا كه در بعضى از روايات نيز وارد شده كه"'شخص 


زناكار"در آن لحظه اى كه مرتكب اين عمل مى شود از ايمان باز داشته مى شود' 
:. 

(قال رسول الله(ص)...لا يزن الزانى حين يزنى و هو مؤمن و لا يسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن فانه اذا فعل ذلكك خلع عنه 

الايمان كخلع القميص): "شخص زناكار به هنككامى كه مرتكب اين عمل مى شودءمؤمن نيستءو همجنين سارق به هنكامى 

كه مشغول دزدى است ايمان ندارد.جرا كه به هنكام ارتكاب اين عملءايمان را از او بيرون مى آورند همانكونه كه بيراهن را 

اوم ”قل 


اشاره 
١-مواردى‏ كه حكم زنا اعدام است 


آنجه در آيه فوق در مورد حد زنا آمده است يكك حكم عمومى است كه موارد استثنايى هم دارد از جمله "زناى محصن و 


محصنه "است كه حد آن با تحقق شرائط اعدام است. 


ملظون ال "مخصن "مردق ات كه هتسرق ذارد و حستركن در اخثبار او استء و "'مخضته "به زلى من كويتد كه شوهر ذارة و 
شوهرش نزد او استءهر كاه كسى با داشتن جنين راه مشروعى باز هم مرتكب زنا بشود حد او اعدام مى باشد» شرائط و 
كيفيت اجراى اين حكم در كتب فقهى مشروحا آمده است. 


و نيز زناى با محارم حكم آن اعدام است. 
همجنين زناى به عنف و جبر كه حكم آن نيز همين است. 
البته در بعضى از موارد علاوه بر مساله تازيانه»تبعيد و ياره اى ديكر از 


ص ينا 
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؟"-جرا زانيه مقدم ذكر شده؟ 


بدون شكك اين عمل منافى عفت از همه كس قبيح استءولى از زنان زشت تر و قبيحتر استءجرا كه آنها از حجب و حياى 


يشترى برخوردارند»و شكستن آن دليل بر تمرد شديدترى است. 
3 لين ك3 نوقلي مزع ينامر لرصوسة انكر وى او ابن او الكو زرو لا ضوافت لوطا بار اد 


اين احتمال نيز وجود دارد كه سر جشمه وسوسه اين كار بيشتر از ناحيه آنها صورت مى كيرد ودر بسيارى از موارد عامل 


اصلى محسوب مى شوند. 
مجموع اين جهات سبب شده كه زن آالوده بر مرد آلوده در آيه فوق مقدم داشته شده است. 


'-مجازات در حضور جمع جرا؟ 

آيه فوق كه به صورت"امر"است وجوب حضور كروهى از مؤمنان را به هنكام اجراى حد زنا مى رساند»ولى ناكفته بيدا است 
كه قرآن شرط نكرده حتما در ملاء عام اين حكم اجرا شودءبلكه بر حسب شرائط و مصالح متفاوت مى كردد حضور سه نفر و 
ص :726 


)١ -١‏ جمعى از فقهاء در وجوب حضور كروهى از مؤمنين به هنكام اجراى حد ترديد كرده اند»در حالى كه ظاهر امر وجوب 
ايك تاحاب 


عبرتى براى همككان است و سبب ياكسازى اجتماع ثانيا شرمسارى مجرم مانع ارتكاب جرم در آينده خواهد شد. 


الثا هر كاه اجراى حد در حضور جمعى انجام شود قاضى و مجريان حد متهم به سازش يا اخذ رشوه يا تبعيض و يا شكنجه 


دادن و مانند آن نخواهند شد. 
رابعا حضور جمعيت مانع از خودكامكى و افراط و زياده روى در اجراى حد مى كردد. 


جمعيت موضع او را روشن ساخته و جلو فعاليتهاى تخريبى او را در آينده مى كيرد و فوائد ديكر. 
"-حد زانى قبلا جه بوده است؟ 


از آيه ١6‏ و ١8‏ سوره نساء جنين بر مى ادك قبل ارول حك موده ور ارو كارا سر زان يسار كر يوه وده 
اث د متحازات آنها وددان ابه تعين شده ات( اقيةتكرف] فى النورث عق يكوقافع المؤث )ودر صووى كاخر حصو برده 
اند مجازات آنها ايذاء و آزار بوده است (قادوملل . 


00 
در مورد محصنه جايكزين زندان ابد»و حكم يكصد تازيانه حد و حدودى براى حكم آزار اس ت(براى توضيح بيشتر بيشتر به جلد 


سوم تفسير نمونه صفحه ١8‏ به بعد ذيل ايه و ١18‏ سوره نساء مراجعه فرمائيد). 
ه-افراط و تفريط در اجراى حد ممنوع! 
بدون شكك مسائل انسانى و عاطفى ايجاب مى كند كه حد اكثر كوشش 


ص :عم 


به عمل آيد كه هيج فرد بيكناهى كرفتار كيفر نككرددءو نيز تا آنجا كه احكام الهى اجازه عفو و كذشت را مى دهد عفو و 
كذشت شودءولى بعد از ثبوت جرم و مسلم شدن حد بايد قاطعيت به خرج داد و از احساسات كاذب و عواطف دروغين كه 
براى نظام جامعه زيانبخش است ببرهيزند. 

! 
مخصوصا در آيه مورد بحث تعبير به" فى دين الله ''"شده.يعنى هنكامى كه حكمءحكم خدا است كسى نمى تواند بر خداوند 


رحمان و رحيم رس 
دو ايها اوغلب العاسات ميت آميز تهى شد هءؤيرا اكتزيت مردع دازاض تعديق سالن سعد و احتمال غلية لحسانبات ميت 
آميز بر آنها بيشتر استء.ولى نمى توان انكار كرد كه اقليتى وجود دارند كه طرفدار خشونت ببشترى مى باشندء اين كروه نيز- 


همانكونه كه سابقا اشاره كرديم-از مسير حكم الهى منحرفند و بايد احساسات خود را كنترل كنندءو بر خداوند بيشى نكيرند 


كه آن نيز مجازات شديد دارد. 


ع-شرايط تحريم ازدواج با زانى و زانيه 


كفتيم ظاهر آيات فوق تحريم ازدواج با زانى و زانيه است,البته اين حكم در روايات اسلامى مقيد به مردان و زنانى شده است 
كه مشهور به أبن عمل بودة واتوبه تكردة اندوتاير اين كر مشهور به اين عمل تباشتدهيا أن اعمال كذشعه ختود كثارة كير 


كرده و تصميم بر ياكى و عفت كرفتهءو اثر توبه خود را نيز عملا نشان داده اند»ازدواج با آنها شرعا بى مانع است. 


اما در صورت دوم به اين دليل ات كه عنوان "زاق "و"زانيه "بر آتها فدق نعى كند حال بودهاست كه زائل شدهنولى دن 


صورت اولءاين قيد از روايات اسلامى استفاده شده و شان نزول آيه نيز آن را تابييد مى كند. 


ص وان 


' 4 5 1 0 و مد عاتم تومو ولاه 
در حديث معتبرى از امام صادق ع مى خوانيم كه فقيه معروف"زراره" از آن حضرت يرسيد تفسير آيه آلزَانِى لا يَنْكحُ إلا زانية 


هن نساء مشهورات بالزنا و رجال مشهورون بالزناءقد شهروا بالزنا و عرفوا بهءو الناس اليوم بذلكك المنزلءفمن اقيم عليه حد 


الزناءاو شهر بالزناءلم ينبغ لا حد ان يناكحه حتى يعرف منه توبته: 


"انق يه اشارة مه زإاتان و مرداق است كه امشتهوو به رنا بودفىيه اخ غيل زفت شاعيه شنده بودقداو امروز نيز حجني 
است»كسى كه حد زنا بر او اجرا شود يا مشهور به اين عمل شنيع كردد سزاوار نيست احدى با او ازدواج كندءتا توبه او ظاهر و 
شناخته شود" (01). 


اق مضموة دوروانات ذيكر يز امده اسك 
/ا-فلسفه تحريم زنا 


فكر نمى كنيم عواقب شومى كه به خاطر اين عمل دامان فرد و جامعه را مى كيرد بر كسى مخفى باشد ولى توضيح مختصرى 


دراين زمينه لازم است: 

بيدايش اين عمل زشت و كسترش آن بدون شكك نظام خانواده را در هم مى ريزد. 

رابطه فرزند و يدر را مبهم و تاريكك مى كند. 

فرزندان فاقد هويت را كه طبق تجربه تبديل به جنايتكاران خطرناكى مى شوند در جامعه زياد مى كند. 
اين عمل ننككين سبب انواع برخوردها و كشمكشها در ميان هوسبازان است. 


ص :/اوم 


.8*8 ص‎ ١١ وسائل الشيعه ج‎ )١ -١ 


بعلاوه بيماريهاى روانى و آميزشى كه از آثار شوم آن اسك بر كسى ينهان نيسثك. 


نمونه ذيل أيه ؟” سوره اسراء مطالعه فرمائيد). 


[سوره النور (؟): آيات © قا 4] 
اشاره 


- 2 > لارء لما د 

وليه يَدْمُونَ مخض نات مُم لم ُو َدْبَع شهدا تاذو اير عند وَلاتَْيُوا له شه أبَدا وَ أولئك هُمْ الفاسقونَ 
ل 3 

ع2 إلا ألَذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدٍ ذلك و أَضْلّحوا فَإِنَ لله غَفُورٌ رَحِيمْ (0) 


نر حجمه: 


شهادثشان را هر كز تبذيريد:و آنها فاسقانتك. 
د-مكر كسانى كه بعد از آن توبه كنند و جبران نمايند كه خداوند غفور و رحيم است. 
تفسير: 


مجازات تهمت 


از آنجا كه در آيات كذشته مجازات شديدى براى زن و مرد زناكار بيان شده بود و ممكن است اين موضوع دستاويزى شود 
براى افراد مغرض و بى تقوا كه ازاين طريق افراد ياكك را مورد اتهام قرار دهندءبلا فاصله بعد از بيان مجازات شديد 
زناكاران»مجازات شديد تهمت زنند كان را كه در صدد سوء استفاده از اين حكم هستند بيان مى كندءتا حيثيت و حرمت 


خانواده هاى ياكدامن از خطر اينكونه اشخاص مصون بماند»و كسى جرات تعرض به آبروى مردم بيدا نكند. 
نخست مى كويد: "كسانى كه زنان ياكدامن را متهم به عمل منافى عفت 


ص ضرا 


مى كنند بايد براى اثبات اين ادعا جهار شاه د(عادل)بياورندءو اكر نياورند هر يكك از آنها را هشتاد تازيانه بزنيد"!( و ادر 


ا رلا جر ا 2 رلا 3 ا 9 2 
يَرْمُونَ الْممخصناتٍ ثُمَ لم ينوا بأربعهِ شُهَدَاء فَاجلدُوهُع لَطانِينَ جَلْدََ ). 
و به دنبال اين مجازات شديد.دو حكم ديكر نيز اضافه مى كند: 
بايا ح 1 1 نا لاريم 1 لاع ء 2 
وهركز شهادت أنها را نيذيريد ( ولا تقبَلوا لَهُمْ شهادة ادا ). 

2 ل م لا عو ل م 

و آنها فاسقانند (وَ أولئك هُمُ الفاسقون ). 


ارزش واعتبار مى اندازدءتا نتوانند حيثيت ياكان را لكه دار كنند,بعلاوه داغ فسق بر ييشانيشان مى نهد و در جامعه رسوايشان 


اين سختكيرى در مورد حفظ حيثيت مردم ياكدامن»منحصر به اينجا نيست در بسيارى از تعليمات اسلام منعكس است.و 
همككى از ارزش فوق العاده اى كه اسلام براى حيثيت زن و مرد با ايمان و ياكدامن قائل شده است حكايت مى كند. 


اذا اتهم المؤمن اخاه انماث الايمان من قلبه كما ينماث الملح فى الماء: "هنكامى كه مسلمانى برادر مسلمانش را به جيزى كه 


دراو نيست متهم سازد ايمان در قلب او ذوب مى شود؛ همانند نمك در آب"! (). 


ولى از آنجا كه اسلام هركز راه بازكشت را بر كسى نمى بنددءبلكه در هر فرصتى آلود كان را تشويق به ياكسازى 
خويش و جبران اشتباهات كذشته مى كندءدر آيه بعد مى كويد:"مكر كسانى كه بعدا ازاين عمل توبه كنند و به اصلاح و 


جبران يردازند كه خداوند آنها را مشمول عفو و بخشش خود قرار 


7/١: ص‎ 


)١ -١‏ اصول كافى ج ١‏ صفحه 184 باب التهمه و سوء الظن. 


0 4 1 لاو 0 2 8 0 200 0 8 
مى دهدءخدا غفور و رحيم است'( إلا الَذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك وَ أضْلححوا فَإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ ). 


#لان , لا عر روف و ل 9 
در اينكه اين استثناء تنها از جمله" أولئك هُمْ الفاستَونَ "است و يا به جمله" وَ لا تقيلوا َه مهاد أتدا "نيز باز مى كردد.در 
ميان مفسران و دانشمندان كفتكو استءاكر به هر دو جمله باز كردد نتيجه اش اين است كه به وسيله توبه هم شهادت آنها در 


آينده مقبول استءو هم حكم فسق در تمام زمينه ها و احكام اسلامى از آنها بر داشته مى شود. 


اما اكر تنها به جمله اخير باز كردد»حكم فسق در ساير احكام از آنها برداشته خواهد شدءولى شهادتشان تا يايان عمر بى اعتبار 


5 


است. 


البته طبق قواعدى كه در"اصول فقه "'يذيرفته شده استثناهايى كه بعد از دو يا جند جمله مى آيند به جمله آخر مى خورد مكر 
هنكامى كه بوسيله توبه حكم فسق برداشته شود دليلى ندارد كه شهادت يذيرفته نشودءجرا كه عدم قبول شهادت به خاطر فسق 
است»كسى كه توبه كرده و مجددا تحصيل ملكه عدالت را نموده از آن بر كنار مى باشد. 


در روايات متعددى كه از منابع اهل بيت ع رسيده نيز روى اين معنى تاكيد شده استءتا آنجا كه امام صادق ع بعد از تصريح 
به قبول شتهاذت بحتيق 'افزادى كه توية كرد ه اند اق شخصن سؤال كته هن ورسد: "فقهاي: كه تزقاشما عستتلن جد من كو بل "؟ 
عرض مى كند:آنها مى كويند:توبه اش ميان خودش و خدا يذيرفته مى شود اما شهادتش تا ابد قبول نخواهد شد! امام مى 


فرمايد: 


بئس ما قالوا كان ابى يقول اذا تاب و لم يعلم منه الاخير جازت شهادته: "آنها بسيار بد سخنى كفتند»يدرم مى فرمود:هنكامى 
كه توبه 


7/١: ص‎ 


كند و جز خير ازاو ديده نشود شهادتش يذيرفته خواهد شد" .)١(‏ 


احاديث متعدد ديكرى نيز در اين باب در همين موضوع آمدهءتنها يكك حديث مخالف دارد كه آن نيز قابل حمل بر تقيه 


است. 


لل لل لاروء 5 4 ع 2 
ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه كلمه ابدا در جمله لا تَعبلُوا لَهُعْ مهاد أجَدا "دليل بر عموميت حكم استءو مى دانيم هر 


عموم قابل استثناء مى باشد (مخصوصا استثناى متصل)بنا بر اين تصور اينكه تعبير"ابدا"مانع از تاثير توبه خواهد بود اشتباه 


اشاره 
١-معنى"رمى"در‏ آيه جيست؟ 
"رمى "در اصل به معتى انداختن ثير يا ستكك و مانئد آن استءو طبيعى است كه در سيارى از موارد آسيبهايى مى 


رساند»سيس اين كلمه به عنوان كنايه در متهم ساختن افراد و دشنام دادن و نسبتهاى ناروا به كار رفته استءجرا كه كويى اين 


سخنان همجون تيرى بر يبكر طرف مى نشيند و او را مجروح مى سازد. 


شايد به همين دليل است كه در آيات مورد بحثءو همجنين آيات آينده» اين كلمه به صورت مطلق به كار رفته است.مثلا 
نفرموده است و الذين يرمون المحصنات بالزنا( كسانى كه زنان ياكدامن را به زنا متهم مى كنندازيرا در مفهوم 
"يرمون "'مخصوصا با توجه به قرائن كلاميه كلمه زنا افتاده است»ضمنا عدم تصريح به آن»آنهم در جايى كه سخن از زنان 


ياكدامن در ميان است يكك نوع احترام و ادب و عفت در سخن محسوب مى شود. 


ص مور 


.5/١ وسائل الشيعه ج 18 كتاب الشهادات باب ؟" صفحه‎ 0-١ 


"-جهار شاهد جرا؟ 


مى دانيم معمولا براى اثبات حقوق و جرمها در اسلام دو شاهد عادل كافى است حتى در مساله قتل نفس با وجود دو شاهد 
عادل»جرم اثبات مى شودءولى در مساله اتهام به زنا مخصوصا جهار شاهد الزامى است.ممكن است ستكينى وزنه شاهد در 
اينجا به خاطر آن باشد كه زبان بسيارى از مردم در زمينه اين اتهامات باز استءو همواره عرض و حيثيت افراد را با سوء ظن و 
بدون سوء ظن جريحه دار مى كنندءاسلام در اين زمينه سختكيرى كرده تا حافظ اعراض مردم باشدءولى در مسائل ديكرحتى 


قتل نفسءزيانها تا اين حد آلوده نيست. 
ازاين كذشته قتل نفس در واقع يكك طرف دارد»يعنى مجرم يكى استء در حالى كه در مساله زنا براى دو نفر اثبات جرم مى 


شودءو اكر براى هر كدام دو شاهد بطلبيم جهار شاهد مى شود. 


اين سخن مضمون حديثى است كه از امام صادق ع نقل شدهءةآنجا كه ابو حنيفه فقيه معروف اهل تسئن مى كويدناز امام 
صادق ع يرسيدم:آيا زنا شديدتر است يا قتل؟فرمود: "قتل نفس "كفتم:اكر جنين است يس جرا در قتل نفس دو شاهد كافى 
استءاما در زنا جهار شاهد لازم است؟ فرمود:شما درباره اين مساله جه مى كوئيد؟ابو حنيفه ياسخ روشنى نداشت بدهدء امام 
فرمود:"اين به خاطر اين است كه در زنا دو حد است»حدى بر مرد جارى مى شودءو حدى بر زنلذا جهار شاهد لازم استءاما 
در قتل نفس تنها يكك حد درباره قاتل جارى مى كردد" (1). 


البته مواردى وجود دارد كه در زنا تنها بر يكك طرف حد جارى مى شود (مانند زناى به عنف و امثال آن)ولى اينها جنبه 


استثنايى دارد» نجه معمول و متعارف 


ص كرة ور 


.076 نور الثقلين ج اص‎ )١ -١ 


ست آن است كه با توافق طرفين صورت مى كيرد»و مى دانيم هميشه فلسفه احكام تابع افراد غالب است. 


''-شرط مهم قبولى توبه 


بارها كفته ايم توبه تنها استغفار يا ندامت از كذشتهءو حتى تصميم نسبت به تركك در آينده نيستءبلكه علاوه بر همه اينها 


تهمت را ازاو شنيده اند تكذيب كنند و به اصطلاح اعاده حيثيت نمايند. 


حتبله'" 3 اط اكوا "سد 31 ذعر جيل "تايو) "اشاره دهمي بعققة اسع كه بابد انق كوقه التكاصي اذ كا عورد قويه كلو 
در مقام اصلاح فسادى كه مرتكب شده انك بر آيند. 


اين صحيح نيست كه يكك نفر در ملاء عام(يا از طريق مطبوعات و وسائل ارتباط جمعى)ديكرى را به دروغ متهم كند و بعد در 
خانه خلوث استغفار تموده از يبشكاه خدا تقاضاق عفو نمابدذءهر كر خخداوتد حنين ثويه اق وا قبول تخواهد كرة: 


لذا در جند حديث از بيشوايان اسلام نقل شده در جواب اين سؤال كه "آيا آنها كه تهمت ناموسى مى زنند بعد از اجراى حد 
شرعن وابعد از توبةةشهادتشان قول فى شود ياثه؟فرفودند:"ارى "و متكا كدسؤال كرود تززيه او حكونه اميت فرفودتد: 
نزد امام(يا قاضى)مى آيد و مى كويد:"من به فلان كس تهمت زدم واز آنجه كفته ام توبه مى كنم" .)١(‏ 


.)6 وسائل الشيعه جلد :18 ص *88(ابوات الشهاداث باب #8 حديث‎ )١-1 


-احكام قذف 
ل "0 526 07ل 
در كتاب حدود بان تحث عنوان حد فدهف داريم. 


"قنذن "(بروزن حذق)در لغث .يبه معنى يرتات كردن يه سوى يكك نقطه .دوو دست اسكهولى در اين كونه موارد-مانئد كلمه 


مربوط مى شود. 


هر كاه قذف با لفظ صريح انجام كيردءبه هر زبان و به هر شكل بوده باشد حد آن همانكونه كه در بالا كفته شد هشتاد تازيانه 


استءو اككر صراحت نداشته باشد مشمول حكم "تعزير"است(منظور از تعزير كناهانى است كه حد معينى در شرع براى آن 
نيامده بلكه به اختيار حاكم كذارده شده كه با توجه به خصوصيات مجرم و كيفيت جرم و شرايط ديكر روى مقدار آن در 


محدوده خاصى تصميم مى كيرد). 


حتى اكر كسى كروهى را به جنين تهمتهايى متهم سازد و به آنها دشنام دهد و اين نسبت را درباره يكك يكك تكرار كند در 
برابر هر يكك از اين نسبتها حد قذف دارد اما اكر يكث جا و يكك مرتبه آنها را متهم سازد اكر آنها نيز يكك جا مطالبه مجازات 
او را كنندءيكك حد داردءاما اككر جدا جدا اقامه دعوا كنند»در برابر هر يكك حد مستقلى دارد! اين موضوع بقدرى اهميت دارد 
كه اككر كسى را متهم كنند و او از دنيا برود ورثه او مى توانند اقامه دعوا كرده و مطالبه اجراء حد كنندءالبته از آنجا كه اين 
حكم مربوط به حق شخص است جنانجه صاحب حقء "مجرم "را ببخشدء حد او ساقط مى شودءمكر اينكه آن قدر اين جرم 
تكرار شود كه حيثيت و عرض جامعه را به خطر بيفكند كه در اينجا حسابش جدا است. 


هر كاه دو نفر به يكديككر دشنام ناموسى دهند در اينجا حد از دو طرف ساقط مى كردد.ولى هر دو به حكم حاكم شرع تعزير 


مى شوند.بنا براين هيج 


ص هاور 


مسلمانى حق ندارد كه دشنام را ياسخ به مثل بدهدءبلكه تنها مى تواند از طريق قاضى شرع احقاق حق كند و مجازات دشنام 


دهنده را بخواهد. 


به هر حال هدف از اين حكم اسلامى اولا - حفظ آبرو و حيثيت انسانها استء. و ثانيا جل و كيرى از مفاسد فراوان اجتماعى و 
اخلاقى است كه ازاين رهكذر دامان جامعه را مى كيرد.جرا كه اكر افراد فاسد آزاد باشند هر دشنام و هر نسبت ناروايى به 
هر كس بدهند و از مجازات مصون بمانند»حيثيت و نواميس مردم همواره در معرض خطر قرار مى كيرد و حتى سبب مى شود 
كه به خاطر اين تهمتهاى ناروا همسر نسبت به همسرش بد بين كردد»و يدر نسبت به مشروع بودن فرزند 
خودإخلا-صه.موجوديت خانواده به خطر مى افتد»و محيطى از سوء ظن و بدبينى بر جامعه حكم فرما مى شودءبازار شايعه 


سازان داغءو همه ياكدامنان در اذهان لكه دار مى كردند. 
اينجا است كه بايد با قاطعيت رفتار كرد»همان قاطعيتى كه اسلام در برابر اين افراد بد زبان و آلوده دهن نشان داده است. 


آرى آنها بايد جريمه يكك دشنام زشت و تهمت آور را هشتاد تازيانه نوش جان كنند تا حيثيت و نواميس مردم را بازيجه 


[سوره النور (؟7): آيات ‏ قا ]1١‏ 


اشاره 
: / ل] 
َألَِّينَ يفون زجي وَلَم كن هم مه : إلا نقمي دَلاءة أَحَدِهِمْ نيع 2 بالله إن لَمنّ ادقن 2( وا لْخْامِسَة 
لا 
أن لَعنَتَ الو عليه | إِنْ 72 من الكاديين 0و 6 عَنْهَا لْعَدَاتَ أَنْ تَشْهَدَ ريع شَهادَاتٍ له إن لَمنّ لْكاذيينَ (8) وَ الخامسَة 


َ لا 51 
أن عَعَتِ ل لا إذ جات بن الاوقِين (4) ولو لا فل الله عليكع و رمث و أن الل أت عكيع .١‏ 4 


نر جمه: 


ا ا ع لاي اك اي كنند و كواهانى جز خودشان ندارند هر يكك از آنها بايد جهار 


ص 6ن 


لاو در ينجمين بار بكدُويد:لعنت خدا براو باد اككراز دروغكويان باشد! 4-آن زن نيز مى تواند كيفر(زنا)را از خود دور كند به 


9و در مرتبه ينجم بككُويد:غضب خدا براو باد اكر آن مرد از راستككويان باشد! ٠-واكر‏ فضل و رحمت خدا شامل حال شما 


شان نزول: 


در شان نزول اين آيات از ابن عباس جنين نقل شده كه سعد بن عباده(بز ركك انصار) خدمت ييامبر ص در حضور جمعى از 
اصحاب جنين عرض كرد: "أى بيامبر خدااهر كاه نسبت دادن عمل منافى عفت به كسى داراى اين مجازات است كه اكر آن 
را اثبات نكند بايد هشتاد تازيانه بخورد يس من جكنم اكر وارد خانه خودم شدم و با جشم خود ديدم مرد فاسقى با همسر من 
در حال عمل خلاافى استاكر بككذارم تا جهار نفر شاهد بيايند و ببينند و شهادت دهند او كار خود را كرده استءو اكر 
بخواهم او را به قتل برسانم كسى از من بدون شاهد نمى يذيرد و به عنوان قاتل قصاص مى شومءو اكر بيايم و آنجه را ديدم به 
عنوان شكايت بككُويم هشتاد تازيانه بر يشت من قرار خواهد كرفت"!. 


بيامبر ص كُويا ازاين سخن احساس يكك نوع اعتراض به اين حكم الهى كردءرو به سوى جمعيت انصار نموده به زبان كله 


ص اا 


"سعد بن عباده "به سخن در آمد و عرض كرد اى رسول خدا!يدر و مادرم فدايت بادءبخدا سوكند مى دانم كه اين حكم الهى 
فرمود:حكم خدا همين استءاو نيز عرض كرد" صَدَّقٌ اللَهُ وَ رَسُولَهُ ". 


و جيزى نككذشت كه يسر عمويش به نام "هلال بن اميه"از در وارد شد در حالى كه مرد فاسقى را شب هنكام با همسر خود 
ديده بودءو براى طرح شكايت خدمت ييامبر ص مى آمدءاو با صراحت كفت:من با جشم خودم اين موضوع را ديدم وبا 
كوش خودم صداى آنها را شنيدم! ييامبر ص بقدرى ناراحت شد كه آثار ناراحتى در جهره مباركش نمايان كشت. 


هلال عرض كرد من آثار ناراحتى را در جهره شما مى بينم»ولى به خدا قسمء من راست مى كويم و دروغ در كارم نيست.من 
اميدوارم كه خدا خودش اين مشكل را بككشايد. 


به هر حال ييامبر ص تصميم كرفت كه حد قذف را درباره 'هلال"اجرا كند جرا كه او شاهدى بر ادعاى خود نداشت. 


در اين هنكام انصار به يكديكر مى كفتند.ديديد همان داستان"سعد بن عباده "تحقق يافت آيا براستى بيامبر ص "هلال "را 
تازيانه خواهد زد و شهادت او را مردود مى شمرد؟ در اين موقع وحى بر ييامبر ص نازل شد و آثار آن در جهره او نمايان 
كشتءهمكى خاموش شدند تا ببينند جه بيام تازه اى از سوى خدا آمده است. 


"آيات فوق نازل شد" (لكو راه حل دقيقى به مسلمانان ارائه داد كه شرح آن 


ص خذرا 


)١ -١‏ تفسير مجمع البيان»فى ظلالءنور الثقلين»الميزان ذيل آيات مورد بحث (البته با تفاوتهاى مختصر). 


مجازات تهمت به همسر! 


همانكونه كه از شان نزول بر مى آيد اين آيات در حكم استثناء و تبصره اى بر حكم حد قذف است,به اين معنى كه اكر 
شوهرى همسر خود را متهم به عمل منافى عفت كند و بككويد او را در حال انجام اين كار خلاف با مرد بيكانه اى ديدم حد 
قذف(هشتاد تازيانه)در مورد او اجرا نمى شود.و از سوى ديكر ادعاى او بدون دليل و شاهد نيز در مورد زن يذيرفته نخواهد 


شدءجرا كه ممكن است راست بككويد و نيز ممكن است دروغ بككويد. 
در اينجا قرآن راه حلى بيشنهاد مى كند كه مساله به بهترين صورت و عادلانه ترين طريق حل مى كردد. 


و آن ابنكةه نخست بايد شوهر جهان باز شهادت دهد كه در اين اذغا راستكو اسث نان كه قرآن مى فرمابد:"كسائئ كه 
همسران خود را متهم مى كنند و كواهانى جز خودشان ندارندءهر يككراز آنها بايد جهار مرتبه به نام خدا شهادت دهد كه او 
الراتسكرياة انك "و الذي يزقرة أوكاحف ولد يكن ليه ل إل نقد مُه قَدهادة أ دجم أي نات الله نه لَمِنَ 
التادقية ). 


0-4 - - ولاك 207 2 لا 7 .ا لكر 
*#*»* "و در ينجمين بار بككويد:لعنت نخدا براو باد اكر از دروغكويان باشد" ( وَ الْخَامسَة أن لَعْنَت اله عَليْهِ إِنْ كان مِنّ 
لا 8 - 


الكاذْبِينَ ). 


به اين ار حدية الكو فين براى اثبات مدعاى خود از يكك سوءو دفع حد قذف از سوى ديكرءجهار باراين جمله را تكرار مى 
كند:"اشهد بالله انى لمن الصادقين فيما رميتها به من الزنا"(من به خحدا شهادت مى دهم كه در اين نسبت زنا كه به اين زن 


دادم راست مى كويم). 


58١: ص‎ 


و در مرتبه ينجم مى كويد:"لعنت الله على ان كنت من الكاذبين "(لعنت خدا بر من باد اكر دروغكو باشم). 


*#** در اينجا زن بر سر دو راهى قرار دارد اكر سخنان مرد را تصديق كند و يا حاضر به نفى اب ين اتهام از خود به ترتيبى كه در 


آيات بعد مى آيد نشود»مجازات و حد زنا در مورد او ثابت مى كردد. 


اما ل اسه ا و د ع ا اح ا خا ل اللي 


نسبتى كه به او مى دهد از دروغكويان است"( وَ يَذّرَ وَاعَنْهَا العذَات أنْ تَشْهَدَ أذ ذخ شهاكات الله إنه لوك الكادبيق): 
ملا -21 ل 
3 ارت وريه حم كريه تب عا اويا 111 سعد ان هيك ررفدكر ابد "( وَ الخ امسَة أنْ عضب الله 


ع نوق ساروف 


و به اين ترتيب زند,در برابر ينج بار كواهى مرددائر به آلود كى اوءبنج بار كواهى بر نفى اين ين اتهام مى دهد جهار بار با اين 
عبارت: "انهف باللة اند تمق الكاذ فين فسا روناي تمن الذنا' '(خدا را به شهادت مى طلبم كه او در اين نسبتى كه به من داده 
است دروغ مى كويد). 


1 
ودر ينجمين بار مى كويد:"ان غضب الله على ان كان من الصادقين " (غضب خدا بر من باد اككر او راست مى كويد). 


انجام اين برنامه كه در فقه اسلامى به مناسبت كلمه "لعن "در عبارات فوق "لعان 'ناميده شده جهاز حكم قطعى براى اين دو 


همسر در يى خواهد داشت 
نخست اينكه بدون نياز به صيغه طلاق فورا از هم جدا مى شوند. 
ذيكر اننكه بزائ هميشه اين زن و مرد بر هم حرام مى كردنديعنى امكان 


578١: ص‎ 


بازكشتشان به ازدواج مجدةتنا يكدركن وجوه دار 


سوم اينكه حد قذف از مرد و حد زنا از زن برداشته مى شودلاما اكر يكى ازا ين دو از اجراى اين برنامه سر باز زند اكر مرد 
باشد حد قذف واكر زن باشد حد زنا در مورد او اجرا مى كردد). 
جهارم اينكه فرزندى كه درا ين ماجرا به وجود آمده از مرد منتفى است يعنى باو نسبتى نخواهد داشت,ءاما نسبتش با زن 


#** البته جزئيات اين احكام در آيات فوق نيامده همين اندازه در آخرين آيه مورد بحث قرآن مى كويد: از 
دو اسار اسك عا ا بس ب كه مجازاتهاى سخت "ا 


فَضْلَ الله عَلَيِكمْ وَ رَحْمَتَه حْمَيّهُ وَ أنَّ الله واب حَكِية ). 
در واقع اين آيه يكك اشاره اجمالى براى تاكيد احكام فوق استءزيرا نشان مى دهد كه برنامه "لعان"'يكك فضل الهى است و 


مشكل مناسبات دو همسر را در اين زمينه به نحو صحيحى حل مى كند. 


از يكك سو مرد را مجبور نمى كند كه اككر كار خلافى در مورد همسرش ديد سكوت كند و براى دادخواهى نزد حاكم شرع 
نيايك. 


از سوى ديككر زن را هم به مجرد اتهام در معرض مجازات حد زناى محصنه قرار نمى دهد و حق دفاع به او عطا مى كند. 


از سوى سوم شوهر را ملزم نمى كند كه اكر با جنين صحنه اى روبرو شد به دنبال جهار شاهد برود و اين راز دردناكك را برملا 
سازد. 


از سوى جهارم اين مرد و زن را كه ديككر قادر به ادامه زندكى مشتركك زناشويى نيستند از هم جدا مى سازد و حتى اجازه نمى 
دهد در آينده با هم ازدواج كنندءجرا كه اككر اين نسبت راست باشد آنها از نظر روانى قادر بر ادامه زندكَى 


ص شير 


زناشويى نيستندءو اكر هم دروغ باشد عواطف زن آن جنان جريحه دار شده كه بازكشت به زندكى مجدد را مشكل مى 


سازدءجرا كه نه سردى بلكه عداوت و ددْ شمنى محصول جنين امرى است. 
واز سوى ينجم تكليف فرزند را هم روشن مى سازد. 


اين است فضل و رحمت خداوند و تواب و حكيم بودنش نسبت به بندكان كه با اين راه حل ظريف و حساب شده و عادلانه 
مشكل را كشوده استءو اكر درست بينديشم حكم اصلى يعنى لزوم جهار شاهد نيز به كلى شكسته نشدهءبلكه هر يكك از اين 
جهار"شهادت"را در مورد زن و شوهر جانشين يكك "'شاهد "كردهءو بخشى از احكام آن رابراق:ايق قاقل شده:است: 


اشاره 
١‏ -جرا حكم قذف در مورد دو همسر تخصيص خورده؟ 


نخستين سؤالى كه در اينجا مطرح مى شود همين است كه دو همسر جه خصوصيتى دارند كه اين حكم استثنايى در مورد اتهام 
آنها صادر شده؟ ياسخ اين سؤال را از يكك سو مى توان در شان نزول آيه بيدا كرد و آن اينكه هر كاه مردى همسرش را با 
بيكانة اق ببيتد اكر سشواهد شكوت كتد براق او امكان يذير بست حكوته غيركشن اجازة من :دهد هيسكونه :فكي العملى بز 
برابر تجاوز به حريم ناموسش نشان ندهد؟اكر بخواهد نزد قاضى برود و فرياد بكشد كه فورا حد قذف درباره او اجرا مى 
شودءزيرا قاضى جه مى داند كه او راست مى كويد شايد دروغ باشدءو اكر بخواهد جهار شاهد بطلبد اين نيز با حيثيت و 


آبروى او نمى سازدءبعلاوه ممكن است ماجرا در اين ميان يايان كيرد. 


از سوى ديكر افراد بيككانه زود يكديكر را متهم مى سازند ولى مرد و زن كمتر يكديكر را به اين مسائل متهم مى كنندءو به 
هميق دليل ذو مورد ييكانكان 


ص فير 


آوردن جهار شاهد لازم است و الا حد قذف اجرا مى كردد ولى در مورد دو همسر جنين نيست و به اين دليل حكم مزبور از 
ود كبياى ائهاسة» 


؟-برنامه ِ ص "لعان" 


لازم است جهار مرتبه خدا را كواه كيرد كه راست مى كويد كه در حقيقت هر يكك از اين جهار شهادت در اين مورد خاص 


جانشين شاهدى شده استءو در مرتبه ينجم براى تاكيد بيشتر»لعنت خدا را به جان مى خرد اكر دروغكو باشد. 


با توجه به اينكه اجراى اين مقررات.معمولا در يكك محيط اسلامى و توام با تعجهدات مذهبى است و هنكامى كه كسى ببيند 
بايد در مقابل حاكم اسلامى اين جنين قاطعانه خدا را به كواهى بطلبد و لعن بر خود بفرستدءغالبا از اقدام به جنين خلافى خود 


دارى مى كندءو همين سدى بر سر راه او و اتهامات دروغين مى كردد؛ اين در مورد مرد. 


اما اينكه زن براى دفاع از خود بايد جهار بار خدا را به كواهى طلبد كه اين نسبت دروغ است به خاطر اين مى باشد كه تعادل 
ميان شهادت مرد و زن برقرار شود»و جون زن در معرض اتهام قرار كرفته در ينجمين مرحله با عبارتى شديدتر از عبارت مرد 
از خود دفاع مى كندءو غضب نخدا را بر خود مى خرد اكر مرد راست كفته باشد مى دانيم "لعنت"»دورى از رحمت است 
افا"غضب "جيزى بالانتراز دورئ از رحمت مى باشدغزيرا غضب «هستازم كيفر ومجازاتى استث بيش أن دور ساختن از 
رحمتءو لذا در تفسير سوره حمد كفتيم "مغضوب عليهم "از "'ضالين " (كمراهان)بدترند با اينكه '"'ضالين "مسلما دور از رحمت 


؟'-جزاى محذوف در آيه 


آخرين آيه مورد بحث به صورت جمله شرطيه اى است كه جزاى آن ذكر نشده. همين اندازه مى فرمايد:اكر فضل و رحمت 
الهى و اينكه خداوند تواب و حكيم است در كار نبود...ولى نمى فرمايد جه مى شدءاما با توجه به قرائن كلام» جزاى اين شرط 


ووشن استث و كاه من شود كه حذف وسكوتث دويازه بكك ميطلب انهت واعميتث ببشترع يه آن من ينشدهو احمالات زياد 


را در ذهن انسان برمى انككيزد كه هر كدام به آن سخن مفهوم تازه اى مى دهد. 


كا دن اينسا سمكة است جزاى شرط ابق باشد اكرفضل و وحمت الهى تنود يده از ووق كارهائى شما بر من دالابة»و 


اعمالقان وا دعاس سات كا رسوا شويك: 

ويا اكر فضل و رحمت الهى نبود»فورا شما را مورد مجازات قرار مى داد و هلاكك مى كرد. 

وإيااكر فضل و رحمت الهى نبود اين جنين احكام حساب شده را براى تربيت شما انسانها مقرر نمى داشت. 

در واقع اين حذف جزاى شرطءذهن شنونده را به تمام اين امور سوق مى دهد (()** 

ص :576 

)١-١‏ در تفسير"الميزان"جواب ترط راب صورت جامعى نقل كرده كه شامل بسيارى از تفسيرهاى ديكّر مى شود»مى 


كويد:تقدير در واقع جنين است"" لو لاما انعم الله عليكم من نعمه الدين و توبته لمذنبيكم و تشريع الشرائع لنظم امور 
حياتكمءلزمتكم الشقوهءو اهلكتكم المعصيه و الخطيئه»و اختل نظام حياتكم بالجهاله". 


[سوره النور :)١(‏ آيات ١١‏ قا 2ا] 


اشاره 


6 


إن لين 34 بالإفك غضية يكم لأ تعد والاكرن ترح اك كر ارون عا لك 
لا 5 لا 
نه عاب عقيم 01 لول مظعو عن الؤيئوة و المؤياث باتع حبرا وأو لذ فك م مُبِينٌ (1) لَوْ لا جَاؤْ عَلَبِه 
ل 
أي هلا وذ تربلا ذلك يم له ع الكوترة 00 و .مضل لعل وحمل فى ا8 ,لاج 


تن 


10 1 
لعَسَكُمْ ذ ل ل له فون يكم "ليس لَك به عِلَمٌ وَ تَخْسَ بُونَهُ كينا وَ هُوَ عِنْدَ 
لَه عَظِيم (10) و لول إذْ مبشفرة فك مع ا يكُونُ ل أن ككلم بلدا شبلطائك لذا بان عطي (8) 


لملا ' 


ص درن 


نر جمه: 


١-كسانى‏ كه آن تهمت عظيم را مطرح كردند كروهى از شما بودندءاما كمان نكنيد اين ماجرا براى شما بد استءبلكه خير 
شما در آن استءآنها هر كدام سهم خود را از اين كناهى كه مرتكب شدند دارند»و كسى كه بخش عظيم آن را بر عهده 
كرفت عذاب ننظيسس قراق او اسك 


نبردند؟جرا نككفتيد اين يكك دروغ بزركك و آشكار است؟! *١-جرا‏ جهار شاهد براى آن نياوردند؟اكنون كه جنين كواهانى 
نياوردند آنها در ييشكاه خدا دروغكويانند. 


٠و‏ اككر فضل و رحمت الهى در دنيا و آخرت نصيب شما نمى شد به خاطر اين كناهى كه كرديد عذاب سختى به شما مى 


رسيك. 


١-بخاطر‏ بياوريد زمانى را كه به استقبال اين دروغ بزركك رفتيدءو اين شايعه را از زبان يكديكر مى كرفتيدءو با دهان خود 
سخ مى كفنيد كدا به آن يقيق تداشعيدءو كمان مى كردي ابن مساله كوحكى است در حالى كه نزد دا يزركك است! ا 


جرا هنكامى كه آن را شنيديد نككفتيد براى ما مجاز نيست كه به اين تكلم كنيم؟خداوندا منزهى توءاين بهتان بز ركى است! 
شان نزول: 

براى آيات فوق دو شان نزول نقل شده است: 

شان نزول اول كه مشهورتر است و در كتب تفسير اهل سنت آمده و در تفاسير شيعه نيز بالواسطه نقل شده جنين است: 
لبك صر واد دادر ى كزين 

نامير عدا عن سكام كهدمى عراست سفرى بروهدور فيان عمسرالشن 


ص 8ن 


قرعه مى افكند.قرعه به نام هر كس مى آمد او را با خود مى برد»در يكى از غزوات (١)قرعه‏ به نام من افتاد»من با ييامبر ص 
حركت كردمءو جون آيه حجاب نازل شده بود در هودجى يوشيده بودم»جنكك به يايان رسيد.و ما باز- كشتيم نزديكك مدينه 
رسيديمءشب بود.من از لشكر كاه براى انجام حاجتى كمى دور شدم هنكامى كه بازكشتم متوجه شدم كردنبندى كه از مهره 
هاى يمانى داشتم ياره شده است به دنبال آن باز كشتم و معطل شدم هنكامى كه با زكشتم ديدم لشكر حركت كردهءو هودج 
مرا بر شتر ككذارده اند و رفته اند در حالى كه كمان مى كرده اند من در آنمءزيرا زنان در آن زمان براثر كمبود غذا سبكك 
جثه بودند بعلاوه من سن و سالى نداشتمءبه هر حال در آنجا تكك و تنها ماندم»و فكر كردم هنكامى كه به منزلكاه برسند و مرا 


نيابند به سراغ من باز مى كردند»شب را در آن بيابان ماندم. 


اتفاقا صفوان يكى از افراد لشكر مسلمين كه او هم از لفكر كاه دور مانذه بود شي در أن بيابان يودريه هنكام صببخ مرا از دوز 

: ّ 
ديد نزديكك آمد هنكامى كه مرا شناخت بى آنكه يكك كلمه باامن سخن بكويد جز اينكه" إن ِلَهِ وَإِنا إليه [أجِعُونَ راق 
زبان جارى ساخت شتر خود را خواباند»و من بر آن سوار شدم او مهار ناقه را در دست داشتءتا به لشكركاه رسيديمءاين 
منظره سبب شد كه كروهى درباره من شايعه يردازى كنند و خود را بدين سبب هلاكك(و كرفتار مجازات الهى)سازند. 


لا 
كني كه يكن اهمه بابق تومت كام من اذه يك اللهيق ا سلول بوم 


ما به مدينه رسيديم واين شايعه در شهر بيجيد در حالى كه من هيج از آن خبر نداشتمءدر اين هنكام بيمار شدمءييامبر ص به 
ديدن مى آمد ولى لطف 


ص اا 


)١-١‏ جنكك بنى المصطلق در سال ينجم هجرت. 


سابق را دراو نمى ديدم»و نمى دانستم قضيه از جه قرار است؟حالم بهتر شدءبيرون آمدم و كم كم از بعضى از زنان نزديكك از 
شايعه سازى منافقان آكاه شدم. 


بيماريم شدت كرفتءييامبر ص به ديدن من آمدءاز او اجازه خواستم به خانه يدرم بروم»هنكامى كه به خانه يدر آمدم از مادر 
برسيدم مردم جه مى كويند؟او به من كفت:غصه نخور به خدا سوكند زنانى كه امتيازى دارند و مورد حسد ديكران هستند 


درباره آنها سخن بسيار كفته مى شود. 


دراين هنكام ييامبر ص "على بن ابى طالب ع و"اسامه بن زيد"را مورد مشورت قرار داد كه در برابر اين كفتكوها جه كنم؟ 


اما اسامه كفت:اى رسول خدا ص او خانواده تواست وما جز خيرازاو نديده ايم (اعتنايى به سخنان مردم نكن). 


و اما على ع كفت:اى بيامبراخداوند كار را بر تو سخت نكرده استء غير از او همسر بسيار استءاز كنيز او در اين باره تحقيق 


كن. 


بيامبر ص كنيز مرا فرا خواندءو از او يرسيد آيا جيزى كه شكك و شبهه اى ييرامون عايشه برانكيزد هركز ديده اى؟ كنيز كفت:به 


خدايى كه تو را به حق مبعوث كرده است من هيج كار خلافى از او نديده ام. 


در اين هنكام ييامبر ص تصميم كرفت اين سخنان را با مردم در ميان بككذارد»بر سر منبر رفت و رو به مسلمانان كرد و 
كنك ا كرو منسلمية اهر كاه مردق (نتطوركن: عن اللددية انى بلول بود)مرا در مورد خانواده ام كه جز ياكى از او نديده ام 
ناراحت كند اكر او را مجازات كنم معذورم؟!و همجنين اكر دامنه اين اتهام دامان مردى را بككيرد كه من هركز بدى از او 
نديده ام تكليف جيست؟ "سعد بن معاذ انصارى "برخاست عرض كرد:تو حق دارىءاكر او از طايفه "اوس "باشد من كردنش 


را مى زنم(سعد بن معاذ بز ركك طايفه اوس بود)و اكر 


ص :584 


از برادران ما از طايفه '"خزرج "باشد تو دستور بده تا دستورت را اجرا كنيم. 


لا 
"سعد بن عباده"كه بزركك "خزرج "و مرد صالحى بود در اينجا تعصب قوميت او را فرو كرفت(عبد الله بن ابى كه اين شايعه 


دروغين را دامن مى زد از طايفه خزرج بود)رو به سعد كرد و كفت:تو دروغ مى كويى!به خدا سوكند توانايى بر كشتن جنين 
كننى ,وأ اككر ال قبيله ما باشل تخواهي واشت! "اسيل به خشيير "كه سر عمو "سعد بن معاذ "بود رو يه "سعد يعيافه" كرد و 
دراين هنكام جيزى نمائده بود كه قبيله "اوس "و "خزرج "بجان هم بيفتند و جنكك شروع شودء.در حالى كه ييامبر ص بر منبر 


ايستادة يودع حضرت بالآخره آنها واخاموش وساكت كرة. 


اين وضع هم جنان ادامه داشت و غم و اندوه شديد وجود مرا فرا كرفته بود و يكك ماه بود كه ييامبر هركر در كنار من نمى 


تسسست. 
من خود مى دانستم كه از اين تهمت ياكم و بالآخره خداوند مطلب را روشن خواهد كرد. 


سر انجام روزى ييامبر ص نزد من آمد در حالى كه خندان بود»و نخستين سخنش اين بود بشارت بر تو باد كه خداوند تو رااز 
اين اتهام مبرا ساخت,در اين هنكام بود كه آيات ان الذين جاءوا بالافكك...تا آخر آيات نازل كرديد. 


(و به دنبال نزول اين آيات آنها كه اين دروغ را يخش كرده بودند همككى حد قذف بر آنها جارى شد) (1). 


)١ -١‏ آنجه را در بالا آورديم مضمون روايتى است كه در بيشتر كتب تفسير با كمى تفاوت آمده و ما آن را با كمى اختصار 


ذكر كرديم. 


شان نزول دوم كه در بعضى از كتب در كنار شان نزول اول ذكر شده است جنين است: "ماريه قبطيه "'يكى از همسران ييامبر 
ص از سوى "عايشه "مورد اتهام قرار كرفتءزيرا او فرزندى از ييامبر ص بنام ابراهيم داشتءهنككامى كه ابراهيم از دنيا رفت 
بيامبر ص شديدا غمكين شدءعايشه كفت جرا اينقدر ناراحتى؟او در حقيقت فرزند تو نبودءفرزند "جريح قبطى "بود!! هنكامى 


كه رسول خدا اين سخن را شنيد على ع را مامور كشتن "جريح " كرد كه به خود اجازه جنين خيانتى را داده بود. 


هنكامى كه على ع به سراغ جريح با شمشير برهنه رفت و او آثار غضب را در جهره حضرت مشاهده نمود فرار كرد واز 


هنكام بيراهن او بالا رفت و معلوم شد كه اصلا او آلت جنسى ندارد. 


على ع به خدمت ييامبر آمد و عرض كرد آيا بايد در انجام دستورات شما قاطعانه ييش روم يا تحقيق كنم؟فرمود بايد تحقيق 
كنى»على ع جريان را عرض كرد ييامبر ص شكر خدا را بجاى آورد و فرمود شكر خدا را كه بدى و آلودكى را از دامان ما 


دور كرده است. 
دراين هنكام آيات فوق نازل شد و اهميت اين موضوع را بازكو كرد (1). 


تحقيق و بررسى 


بأابنكة نحسين شان نزول-همانكونه كه كفتيم-در بسيارى از منابع اسلامى آمده ولى جاى كفتكو و جون و جرا و نقاط مبهم 


در آن وجود دارد از جمله: 


١-از‏ تعبيرات مختلف اين حديث-با تفاوتهايى كه دارد-به خوبى استفاده مى شود كه ييامبر اكرم ص تحت تاثير موج شايعه 
قرار كرفت تا آنجا كه با 


ص :وم 


15-1 ) تقل بااتلخيض أو تفسير الميؤاة ستو التقلين و سافي. 


ناوالقن ذز ابخ زهيته بد كنتكر و مشاووه تشبيت و شق بر عتورة و وا باعايشة قير ذافنو عض طولا ازا و كباره كبر 


نمودءو رفتارهاى ديكرى كه همه حاكى از اين است كه ييامبر ص طبق اين روايت شايعه را تا حد زيادى يذيرا شد. 
اين موضوع نه تنها با مقام عصمت سازكار نيستءبلكه يكك مسلمان با ايمان و ثابت القدم نيز نبايد اين جنين تحت تاثير 
شايعات بيدليل قرار كيرد.و اكر شايعه در فكر او تاثير ناخودآ كاهى بككذارد در عمل نبايد روش خود را تغيير دهد و تسليم آن 


كرددءتا جه رسد به معصوم كه مقامش روشن است. 


آيا مى توان باور كرد كه عتابها و سرزنشهاى شديدى كه در آيات بعد خواهد آمد كه جرا كروهى از مؤمنان تحت تاثير اين 
شايعه قرار كرفتند؟جرا مطالبه جهار شاهد ننمودند؟شامل شخص ييامبر ص نيز بشود9!اين يكى از ايرادهاى مهمى است كه ما 
رادر صحت اين شان نزول لا اقل كرفتار ترديد مى كند. 

؟-با اينكه ظاهر آيات جنين نشان مى دهد كه حكم مربوط به"قذف" (نسبت اتهام عمل منافى عفت)قبل از 
دأبيعاة "افك "ناز الوه تبحر ا سامت شن هر ماش ووه كدعي تنس ناجيه ''عطل اللدديق ابن شتلول "و عد ذركز 
يخش شدءةآنها را احضار نفرمود و حد الهى را در مورد آنها اجرا نكرد؟(مكر اينكه كفته شود كه آيه قذف و آيات مربوط به 
افك همه يكك جا نازل شده و يا به تعبير ديكر آن حكم نيز به تناسب اين موضوع تشريع كرديده كه در اين صورت اين ايراد 


منتفى مى شود ولى ايراد اول كاملا به قوت خود باقى است) .)١(‏ 
واما در مورد شان نزول دوم»مشكل از اين بيشتر است جرا كه: 
اولا:مطابق اين شان نزول كسى كه مرتكب تهمت زدن شدء.يكك نفر 


ص احيرا 
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بيشتر نبود»در حالى كه آيات با صراحت مى كويد كروهى در اين مساله فعاليت داشتند»و شايعه را آن جنان يخش كردند كه 
تقريبا محيط رافرا كرفتءو لذا ضميرها در مورد عتاب و سرزنش مؤمنانى كه در اين مساله در كير شدند همه به صورت جمع 


آمده استءو اين با شان نزول دوم به هيجوجه سار كار ميت 


ثانبانايخ سؤال:ناقئ اسث كه ا كرعاشةه مرتكب جين تهسق شدذهنود و تعدا تخلاق اث ثايت كرديد جزا ببامسراض حد تهميت 
بر او اجرا نكرد؟ ثالثا:جككونه امكان دارد ييامبر اكرم ص تنها با شهادت يكك زن حكم اعدام را در مورد يكك متهم صادر 
كندءيا اينكه رقابت در ميان زنانى كه داراى يكك همسرند عادى استءاين امر ايجاب مى كرد كه احتمال انحراف از حق و 


عدالت يا حد اقل اشتباه و خطا در حق او بدهد. 


به هر حال آنجه براى ما مهم است اين شان نزولها نيست.مهم آن است كه بدانيم از مجموع آيات استفاده مى شود كه شخص 


بيكناهى را به هنكام نزول اين آيات متهم به عمل منافى عفت نموده بودندءو اين شايعه در جامعه بخش شده بود. 


ونيز از قرائن موجود در آيه استفاده مى شود كه اين تهمت درباره فردى بود كه از اهميت ويه اى در جامعه آن روز 


برخوردار بوده است. 


و نيز كروهى از منافقان و بظاهر مسلمانها مى خواستند ازاين حادثه بهره- بردارى غرض آلودى به نفع خويش و به زيان 
جامعه اسلامى كنند كه آيات فوق نازل شد و با قاطعيت بى نظيرى با اين حادثه بر خورد كردء و منحرفان بد زبان و منافقان 
تيره دل را محكم بر سر جاى خود نشاند. 


بديهى است اين احكام شان نزولش هر كه باشد انحصار به او و آن زمان و مكان نداشتهءو در هر محيط و هر عصر و زمان 


بعد از همه اين كفتكوها به سراغ تفسير آيات مى رويم تا ببينيم جكونه قرآن با فصاحت و بلاغت تمامءاين حادثه خاص را بى 
كيرى و مو شكافى نموده و در 


ص :5797 


داستان ير ماجراى افكك(تهمت عظيم) 

نخستين آيه مورد بحث بى آنكه اصل حادثه را مطرح كند مى كويد: 

"كسانى كه آن تهمت عظيم را مطرح كردند كروهى از شما بودند"" إِنَّ الَّذِينَ لكاو لفك عْصْبَة نكم ). 

زيرا يكى از فنون فصاحت و بلاغت آن است كه جمله هاى زائد را حذف كنند و به دلالت التزامى كلمات قناعت نمايند. 


وازه"افكك '(بر وزن فكر)بنا به كفته "راغب "به هر جيزى كفته مى شود كه از حالت اصلى و طبيعيش دك ركون شودى.مثلا 
بادهاى مخالف را كه از مسير اصلى انحراف يافته "مؤتفكه "مى نامند.»سيس به هر سخنى كه انحراف از حق بيدا كند و متمايل 
به خلاف واقع كرددءو از جمله دروغ و تهمت"افكك" كفته مى شود. 


مرحوم "طبرسى "در "مجمع البيان'معتقد اسيث كه "افكك "به هر دروغ ساده لقنس كيده بلكة دروغ ذو كن است كه مساله 
اى رااز صورت اصليش دكركون مى سازدهءو بنا براين كلمه "افكك ''خود بيانكر اهميت اين حادثه و دروغ و تهمتى است كه 


دراين زمينه مطرح بود. 


وازه"عصبه "(بر وزن غصه)در اصل از ماده ''عصب "به معنى رشته هاى مخصوصى است كه عضلات انسان را به هم ييوند داده 
و مجموعه آن سلسله اعصاب نام داردءسيس به جمعيتى كه با هم متحدند و ييوند و ارتباط و همكارى و همفكرى 
دارند "عصبه "كفته شده استء به كار رفتن اين واه نشان مى دهد كه توطئه كران در داستان"افكك "ارتباط نزديك و محكمى 


با هم داشته و شبكه منسجم و نيرومندى 


ص :عوم 


را براى توطئه تشكيل مى دادند. 
بعضى كفته اند كه اين تعبير معمولا در مورد ده تا جهل نفر به كار مى رود .)١(‏ 


حر ل ترات وان بريمجول ب مزطااني كار راون اين جاص سينا تعر با طن ونال اراح تدده بوك 
دلدارى مى دهد كه "كمان نكنيد اين ماجرا براى شما شر است بلكه براى شما خير بود"( لا تَحْسَبُوهٌ شًَا لك بل هُوَ خَيْرٌ لَكمْ 
: 


حرا كه يرده از روى نيات يليد جمعى از دشمنان شكست خورهه و منافقان كور دل برداشت,ىو اين بد سيرتان خوش ظاهر را 
رسوا ساختءو جه خوب است كه محكك تجربه به ميان آيد تا آنان كه غش دارند سيه رو شوندءو جه بسا اكر اين حادثه نبود 


و آنها هم جنان ناشناخته مى ماندند در آينده ضربه سخت تر و خطرناكترى مى زدند. 


اين ماجرا به مسلمانان درس داد كه ييروى از شايعه سازانءآنها را به روزهاى سياه مى كشاند بايد در برابر اين كار به سختى 


بايستند. 


دوس ذركرى كارن ماعرا به :مسلهاتان اموت ابن ززد كدايه ظاهر خوادث نتنها شكرتلحه سا حواذث تاراحث كتنده ويد 


ظاهرى كد عير كفي" دن أن نهفته است. 


جالب اينكه با ذكر ضمير"لكم "همه مؤمنان را در اين حادثه سهيم مى شمرد و براستى جنين استءزيرا مؤمنان از نظر حيثيت 
اجتماعى از هم جدايى و بِيكَانكّى ندارند و در غمها و شاديها شريكك و سهيمند. 
سيسن فن كثبال:ايق ايد به كو نكتة اشاود هئ كتد نخست اينكه هى كويد: 


"اين هايى كه دست به جنين كناهى زدندءهر كدام سهم خود را از مسئوليت و مجازات آن خواهند داشت( لكل امرئ مِنْهُمْ 
فا اكتسكديق لالم ). 


ص كارا 


١-١)در‏ تفسي ر "روح المعانى "اين معنى از كتاب "'صحاح "نقل شدة استك: 


اشاره به اينكه مسئوليت عظيم سردمداران و بنيانكذاران يك كناه هركز مانع از مسئوليت ديكران نخواهد بودءبلكه هر كس به 
هر اندازه و به هر مقدار در يكك توطئه سهيم و شريكك باشد بار كناه آن را بر دوش مى كشد. 


و ا 
جمله دوم اينكه "كسى كه بخش عظيم اين كناه را از آنها بر عهده كرفت عذاب عظيم و دردناكى دارد'( وَ الذِى تَوَلَى كرة 
1 


مِنْهُهْ لَهُ عَذَابٌ عَظِيمٌ ). 
0 


مجرلا كنكة انه اند قيفي "عمد اللدارق آنل لول "درط كامكر علفله "مانت افك" محسووكا بن انان عفن 1ك 


انيه 7 اثاثه 'و"حسان 7 ا رابه عنوان مصداق اين سخن نام برده اند. 


به هر حال كسى كه بيش از همه در اين ماجرا فعاليت مى كرد و نخستين شعله هاى آتش افكك را برافروخت و رهبر اين كروه 


محسوب مى شد به تناسب بز ركى كناهش مجازات بز ركترى دارد(بعيد نيست تعبير به "تولى "اشاره به مساله رهبرى او باشد). 


*** سيس روى سخن را به مؤمنانى كه در اين حادثه فريب خوردند و تحت تاثير واقع شدند كرده و آنها را شديدا طى جند 


آيه مورد سرزنش قرار داده» مى كويد: 


1ت َ-_ 5 3 8 و 72 
"لجرا هتكات كدثابن تودة: راشعديد مرواة و زتان نا اسان سبة اه خرى كمان حيو برو قد" 19( لوا لاد دمعتفوة طن 


ف د ع 9 ٠لا‏ و كوم اس 
الْمُؤْمِنون وَ المُؤمنات بأنفسِهمٌ خيرا ). 


يعنى جرا هنككامى كه سخن منافقان را درباره افراد مؤمن استماع كرديد با حسن ظن به ديكر مؤمنان كه به منزله نفس خود 
شما هستند بر خورد نكرديد. 


- _- 3 لاء لا 0 
"داعا امكنية إن رك كرو ابر كه و افكار اسيك زو مالا هذا إفك قي ): 


ص اانا 


شما كه سابقه زشت و رسواى اين كروه منافقان را مى دانستيد. 

شما كه از ياكدامنى فرد مورد اتهام به خوبى كاه بوديد. 

شما كه از روى قرائن مختلف اطمينان داشتيد جنين اتهامى امكان يذير نيست. 

شما كه به توطتة هاي كه برضل امير ضن از ثاحيه دشهتان صوزت مى كرفت واقق بوديد. 


با اينهمه جاى ملامت و سرزنش است كه اين كونه شايعات دروغين را بشنويد و سكوت اختيار كنيدءتا جه رسد به اينكه خود 
كاهانه يا ناآ كاه عامل نشر آن شويد!. 


جالب اينكه در آيه فوق بجاى اينكه تعبير كند شما درباره متهم به اين تهمت بايد حسن ظن داشته باشيد مى كويد:شما نسبت 
به خودتان بايد حسن ظن مى داشتيدءاين تعبير جنان كه كفتيم اشاره به اين است كه جان مؤمنان از هم جدا نيست و همه به 
منزله نفس واحدند كه اكر اتهامى به يكى از آنها متوجه شود كُويى به همه متوجه شده است و اكر عضوى را روزكار بدرد 
آورد قرارى براى ديكر عضوها باقى نمى ماند و همانكونه كه هر كس خود را موظف به دفاع از خويشتن در برابر اتهامات مى 
داند بايد به همان اندازه از ديكر برادران و خواهران دينى خود دفاع كند (1). 


0-2 ص -. 1-1 لار. 
استعمال كلمه"انفسن "دن حنين مواردئ در آباث دبكر قرآن نيز ديدهمى شوه ازجمله آيه ١١‏ سوره حجرات و لا تلمزوا 


أَنْفْسَكمْ :"غيبت و عيبجويى از خودتان نكنيد"! 


ص 6# اانا 


)١-1١‏ و ابنكه بعضى كفته اند ذز اينتجا "مضاف"محذوف است و در تقدير جنين بوذه: "ظن المؤمئون و المؤمتات با نفس 


بعضهم خيرا "كفتار بى اساسى است كه لطافت و ظرافت آيه را از بين مى برد. 


واينكه تككيه بر روى "مردان و زنان با ايمان"'شده اشاره به اين است كه ايمان صفتى است كه مى تواند مانع و رادع در برابر 
كمانهاى بد باشد. 


*#** تا اينجا سرزنش و ملامت آنها جنبه هاى اخلاقى و معنوى دارد كه به هر حساب جاى اين نبود كه مؤمنان در برابر جنين 


تمت رس سكرت كد وعاالت )دست شاه سازان كوودل كروتن 


3 7 لا في ١‏ 4 
تفتعك ذقنانة ستاله ت حنة كاده مل عا ا نماءزا فو :ظفت كه ارقن شاهد تتم ديل '"9( له لا اوٌ عليه بأذبعه 
سيس به د ى تو مى كويد: جرا انها را موظف به اوردن جهار ننمود د جاو عليه باربعه 
ء لا 
شهّداءَ ). 
1 لا 0 


0 


-ه تت --2 2 ع2 2 لا 2 7 2 7 و 7 
"اكنون كه جنين كواهانى را نياوردند آنها نزد خدا دروغكويانند'( فَإِذ لم يأتوا بالشهداء فأولئِك عِنْدَ اللهِ هُمْ الكاذِبُونَ ). 


اين مؤاخذه و سرزنش نشان مى دهد كه دستور اقامه شهود جهار كانه و همجنين حد قذف در صورت عدم آنءقبل از 
آيات "افكك '"نازل شده بود. 


اما اين سؤال كه جرا شخص ييامبر ص اقدام به اجراى اين حد نكرد ياسخش روشن استءزيرا تا همكارى از ناحيه مردم نباشد 
اقدام به جنين امرى ممكن نيست زيرا بيوندهاى تعصب آميز قبيله اى كاهى سبب مى شد كه مقاومتهاى منفى در برابر اجراى 


بعضى از احكام و لو به طور موقت ابراز شودءجنان كه طبق نقل تواريخ در اين حادثه جنين بود. 


نبود به خاطر اين كارى كه در آن وارد شديد عذاب عظيمى دامانتان را مى كرفت" وَ لَو لا قَض ل الله عَلَيِكمْ وَ رَحْمَنّهُ فى 
و ىو 7 7 هو لا 
اذا وَ الْآخرَه لَمسَكم فا أَمَضْئّمْ فيه عَذَابٌ عَظِيمْ ). 


با توجه به اينكه "افضتم "از ماده '"افاضه "به معنى خروج آب با كثرت 


ص اانا 


و فزونى استءو نيز كاهى به معنى فرو رفتن در آب آمده استؤاز اين تعبير جنين بر مى آيد كه شايعه اتهام مزبور آن جنان 


دامنه ييدا كرد كه مؤمنان را نيز در خود فرو برد!. 


*** آيه بعد در حقيقت توضيح واتبيين بحث كذشته است كه حككونه آنها دراين كناه بزركك بر اثر سهل انككارى غوطه ور 
شدند.مى كويد:"به خاطر بياوريد هنكامى را كه به استقبال اين دروغ بزركك مى رفتيد و اين شايعه را از زبان يكديكر مى 


كرفتيد "( إِذْ تَلقوئهُ تيك ). 

الب غات خوه سق مق كنيد كددية ا غلم و يقن ند هيد "و تقرارة ,الاوك ف لبي لكو عله ) 

اول قرو و مقو معد ووو واو و 6 
در واقع اين آيه به سه قسمت از كناهان بزركك آنها در اين رابطه اشاره مى كند: 


"نخست "به استقبال اين شايعه رفتن و از زبان يكديكر كرفتن(يذديرش شايعه). 


"دوم "منتشر ساختن شايعه اى را كه هيجكونه علم و يقين به آن نداشتند و بازكو كردن آن براى ديكران(نشر شايعه بدون 


هيجكونه تحقيق). 


"سوم"آن را عملى ساده و كوجكك شمردن در حالى كه نه تنها با حيثيت دو فرد مسلمان ارتباط داشت,بلكه با حيثيت و 


آبروى جامعه اسلامى كره خورده بود (كوجكك شمردن شايعه.و به عنوان يكك وسيله سركرمى از آن استفاده كردن). 


جالب اينكه در يكك مورد تعبير"بالسنتكم "(با زباتئان)و :در جائ ديكر بافواهكو(با دهانتان)آمده استببا اينكه همه سخنان با 


زبان واز طريق دهان صورت مى كيردءاشاره به اينكه شما نه در يذيرش اين شايعه مطالبه دليل كرديد 


ص :9494م 


ونه در يخش آن تكيه بر دليل داشتيدءتنها سخنانى كه باد هوا بود و نتيجه كردش زبان و حركات دهان»سرمايه شما در اين 


**»* و از آنجا كه اين حادثه بسيار مهمى بود كه كروهى از مسلمانان آن را سبكك و كوجكك شمرده بودند بار ديكر در 7 
الو لو ار الو ل ا ا ا 
مكاي كا ددرن ررك قحي كنجاا ار وحم اران بسكو كوي حرا كد تمق اند وود 
دليل)منزهى توءاى يرورد كارءاين بهتان بز ركى است"!( وَولاً إذْ ميقمو 7 ؛ كع ا يكُونُ ل أن تكلم بلأذا شبطائك هذا بئان 


عَظِيمٌ ). 
در واقع قبلا تنها به خاطر اين ن ملامت شده بودند كه جرا با حسن ظن نسبت به كسانى كه مورد اتهام واقع شده بودند نككاه 


نكردندءاما در اينجا مى كويد علاوه بر حسن ظن شما مى بايست هركز به خود اجازه ندهيد كه لب به جنين تهمتى بككشائيد.تا 


جه وسيد كهاعامل شر ان شويد: 


شما نابذ اذ ابن كيت زرك عرق جب من شدندةونبه اناف ياكئ وامدره بودن يرؤرة كان مى 'افتاة ندهو ان ابنكه الوذه شر 


جنين تهمتى شويد به خدا يناه مى برديد. 


اما مع الاسف شما به ساد كى و آسانى از كنار آن كذشتيد-سهل است- به آن نيز دامن زديد و ناآ كاهانه آلت دست منافقان 


توطئه كر و شايعه ساز شديد. 


در موك اميت كناء 'اشتائعه ستازى و انكيزه ها"و"راه مبارزه با آن" و همجنين نكته هاى ديكر بيرامون اين موضوع در ذيل 


آيات آينده به خواست خدا بحث خواهيم كرد. 


[سوره النور (71): آيات ١!‏ قا ]٠١‏ 


اشاره 

لا لا 
ٍ لله أ دُوا لمثله أبداً | 00 وين الله آ كم الات وَل 0 لذ أ 
يَعظكُم نْ تَعُودُو إن كنم مؤْمنينَ 0 ألله عَلِيمٌ حكيمٌ 0 ين يحون نَ تَسْيعَ 


- 


ألله 2 و أئقة لأ تغلموة (04 و لزلا شل الل ليع و رخمئة و 


17 5 
لْفاحَهُ فى َلَذِينَ آمْنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أله فى الذ دلاو يووا 
أنَّ آله رَؤُفْ رَحِيمٌ (0؟) 


نر جمه: 


١1-خداوند‏ شما را اندرز مى دهد كه هركز جنين كارى را تكرار نكنيد اكر ايمان داريد! 4١-و‏ خداوند آيات خود را براى 


4-كسانى كه دوست دارند زشتيها در ميان مردم با ايمان شيوع يابد عذاب دردناكى براى آنها در دنيا و آخرت است.و 


خداوند مى داند و شما نمى دانيك. 


٠و‏ اكر فضل و رحمت الهى شامل حال شما نبود و اينكه خدا مهربان و رحيم است (مجازات سختى دامانتان را فرا مى 


كرفت). 


اشاره 
اشاعه فحشاء ممنوع است 
باز در اين آيات سخن از"داستان افكك "و عواقب شوم و دردناك شايعه سازى 


501١: ص‎ 


واتهام ناموسى نسبت به افراد ياكك استءجرا كه اين مساله بقدرى مهم است كه قرآن لازم مى بيند جند بار از طرق كوناكون 
و مؤثر اين مساله را تحليل كند» و جنان محكم كارى نمايد كه در آينده جنين صحنه اى در جامعه مسلمين تكرار نشود. 


بحست م كريد "خداوثد شما وا اندر هن دعد كه مائتد ابن عمل .را هر كر تكرار تكنيد اكر ايماق(بة نذا وروز جزا)دازيد" 
( يَعِظكمُ الله أن تَعُودُوا لِمئْله ) (0). 


يعنى اين نشانه ايمان است كه انسان به سراغ اين كناهان عظيم نرود» و اكر مرتكب شد يا نشانه بى ايمانى است و يا ضعف 
ايمان»در حقيقت جمله مزبور يكى از اركان توبه را ترسيم مى كندءجرا كه تنها يشيمانى از كذشته كافى نيست بايد نسبت به 
عدم تكرار كناه در آينده نيز تصميم كرفتءتا توبه اى جامع الاطراف باشد. 


2 ** و بعد براى تاكيد بيشتر كه توجه داشته باشند اين سخنان»سخنان عادى معمولى نيست,ءبلكه اين خداوند عليم وحكيم 


اكد بر لطن لس لط جار جص د "خواوتك ١‏ باكدواجراق شما تميق عى 


كتدب وخ اوند اكاء و كيو اسك "20 مين الله كم الت ت وَاللهُ علي عكيم ): 
به مقتضاى علم و آكاهيش از تمام جزئيات اعمال شما با خبر استءو به مقتضاى حكمتش دستورات لازم را مى دهد. 


ص :507 


0 
-١‏ ١)اين‏ جمله در واقع كلمه اى در تقدير دارد و آن كلمه "لا"است(يعظكم الله ان لا تعودوا لمثله ابدا)و اكر نخواهيم تقدير 


بكيريم جمله '"'يعظكم "بايد به معنى "ينهاكم "باشد يعنى خداوند شما را از بازكشت به اينكونه كار باز مى دارد. 


ننابه تعير ذركر نه مقتبائ غلمقن ال نازهاى شنا و عوامل غير و شرتان ا كاء استءوبه.مقهضاى حكتس دسقورات و 
احكامش را با آن هماهنكك مى سازد. 


*** باز براى محكم كارى»سخن را از شكل يكك حادثه شخصى به صورت بيان يكك قانون كلى و جامع تغيبر داده و مى 


كويد:"كسانى كه دوست مى دارند زشتيها و كناهان قبيح در ميان افراد با ايمان اشاعه يابد عذاب دردناكى در دنيا و آخرت 


ص2 2 لا َو 3 .0 ََ 2 
دارند( إِنَّ الَذِينَ يُحبُونَ أَنْ تَشِيعَ الْفاحسَهُ فى الَذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ فى الدَّليا وَ الآخره ). 


قابل توجه اينكه نمى كويد كسانى كه اشاعه فحشاء دهند.بلكه مى كويد "دوست دارند كه جنين كارى را انجام دهند' و اين 


نهايت تاكيد در اين زمينه است. 


به تعبير ديكر مبادا تصور شود كه اين همه اصرار و تاكيد به خاطر اين بوده كه همسر بيامبر ص يا شخص ديكرى در يايه 
اوءمتهم شده است.بلكه در مورد هر كس وهر فرد با ايمان جنين برنامه اى يبش آيد تمام آن تاكيدات و اصرارها در مورد او 


ضادق است وجرا كه حتية شخصى و خصوصى تازه هر حل :مفكن اسث نر حسن موار د به هاى .د يكرق .بر ١ن‏ افروده شود: 


ضمنا بايد توجه داشت كه"اشاعه فحشاء "'منحصر به اين نيست كه انسان تهمت و دروغ بى اساسى را در مورد زن و مرد با 
ايمانى نشر دهدءو آنها رابه عمل منافى عفت متهم سازدءاين يكى از مصادبق آن است.اما منحصر به آن نيست» اين تعبير 
مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه نشر فساد و اشاعه زشتيها و قبائح و كمكك به توسعه آن را شامل مى شود. 


البته كلمه "فاحشه'يا"'فحشاء"در قرآن مجيد غالبا در موارد انحرافات جنسى و آلودكيهاى ناموسى به كار رفته»ولى از نظر 


مفهوم لغوى جنان كه "راغب" در"مفردات "كويد:"فحش "و"فحشاء "و"فاحشه "به معنى هر كونه رفتار 


ص رين 


و كفقارع]است كه رشن أن بز ركك باشدءو در قرآن مجيد نيز كاهى در همين معنى وسيع استعمال كندة ماحه و الذي 
يَجتيبونَ كابر الاثم وَ الْطااحِس :"كسانى كه از كناهان بزركك و از اعمال زشت و قبيح اجتئاب مى كنند...'"(سوره شورى آيه 
خ 


و به اين ترتيب وسعت مفهوم آيه كاملا روشن مى شود. 

اما اينكه مى كويد:آنها عذاب دردناكى در دنيا دارند ممكن است اشاره به حدود و تعزيرات شرعيه»و عكس العملهاى 
اجتماعىءو آثار شوم فردى آنها باشد كه در همين دنيا داستكير مرتكيين اين اعمال مى شودءعلاوه بر اين محروميت آنها از 
واما عذاب دردناكك آخرت دورى از رحمت خدا و خشم وغضب الهى و آتش دوزخ مى باشد. 


0 ا ع مر 
ودر يايان آيه مى فرمايد:"و خدا مى داند و شما نمى دانيد'( وَ اللهُ يَعْلمُ وَ أنتم لا تَعْلمُونَ ). 


او از عواقب شوم و آثار مركبار اشاعه فحشاء در دنيا و آخرت به خوبى آكاه است.ولى شما از ابعاد مختلف اين مساله آكاه 


تمشنتتك. 


او مى داند جه كسانى در قلبشان حب اين كناه است و كسانى را كه زير نامهاى فريبنده به اين عمل شوم مى يردازند مى 


اسه اما شنا نس د مهوتي شناساند 


واو مى داند جكونه براى جلو كيرى از اين عمل زشت و قبيح احكامش را نازل كند. 


*#** در آخرين آيه مورد بحث كه درعين حال آخرين آيات"افكك' و مبارزه با "اشاعه فحشاء "و"قذف"مؤمنان ياكدامن 


است.بار ديكر اين حقيقت را تكرار و تاكيد مى كند كه:"اكر فضل و رحمت الهى شامل حال شما نمى شدءو اكر 


ص رحن 


ل ا ل ل لف 
روزكارتان سياه و زندكيتان تباه كردد "(وَ لَوْ لا فصل الله عَلبكع وَ رَعْمَنَهُ وَأنَّ الله رَؤْفْ رَحِيمٌ ) (0. 


١-اشاعه‏ فحشاء جيست؟ 


از آنجا كه انسان يكك موجود اجتماعى استء.جامعه بز ركى كه در آن زندكى مى كند از يكك نظر همجون خانه او استءو 


حريم آن همجون حريم خانه او محسوب مى شودءياكى جامعه به ياكى او كمكك مى كند و آلودكى آن به آلودكيش. 
روى همي اصل در اسلام با هر كارى كه جو جامعه را مسموم يا آلوده كند شديدا مبارزه شده است. 


اكر مى بينيم در اسلام با غيبت شديدا مبارزه شده يكى از فلسفه هايش اين است كه غيبت»عيوب ينهانى را آشكار مى سازد و 


اكر مى بينيم دستور عيب يوشى داده شده يكك دليلش همين است كه كناه جنبه عمومى و همكانى بيدا نكند. 


اكر مى بينيم كناه آشكار اهميتش بيش از كناه مستور و ينهان است ت نا آنجا كه در روات يتى از امام على بن موسى الرضا ع مى 
خوانيم: 
المذيع بالسيئه مخذول و المستتر بالسيئه مغفور له كن كه كاد وات هد ميخدول و مطروه ايك و أن كن كه كناد وا 


فيان فى دارى حول امرزشن البى انيت" لال 


ص حورا 


1 
١-١)اين‏ جمله همانكونه كه نظير آن را در جند آيه قبل داشتيم محذوفى دارد و تقديرش جنين است:"لو لا فضل الله 


عليكم...لمسكم فيما افضتم فيه عذاب عظيم). 


7- ؟) اصول كافى جلد ” باب ستر الذنوب» 


واكر مى بينيم در آيات فوق موضوع اشاعه فحشاء با لحنى بسيار شديد و فوق- العاده كوبنده محكوم شده نيز دليلش همين 


است. 


اصولا ‏ كناه همانند اتش استءهنتكمامى كه در نقطه اى از جامعه اين آتش روشن شود بايد سعى و تلاش كرد كه آتش 
خاموشءيا حد اقل محاصره كرددءاما اكر به آتش دامن زنيم و آن را از نقطه اى به نقطه ديكر ببريم»حريق همه جا را فرا 


خواهد كرف :و كسن قادو ير كنترل أن تكراهد ياف 


ازاين كذشته عظمت كناه در نظر عامه مردم و حفظ ظاهر جامعه از آلودكيها خود سد بزركى در برابر فساد استءاشاعه 
فحشاء و نشر كناه.و تجاهن به فسق ايخ سد را مى شكددء كنا را كوجكك مى كتدعو الود كى به آن راساذه مى ثمايد: 


در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم:من اذاع فاحشه كان كمبتدثها: 
"كب كو كان شق را نشر دهد همانند كسى است كه آن را در آغاز انجام داده" (0). 


در حديث ديكرى از امام موسى بن جعفرع مى خوانيم كه مردى خدمتش آمد و عرض كرد:فدايت شوم از يكى از برادران 
دينى كارى نقل كردند كه من آن را ناخوش داشتمءاز خودش يرسيدم انكار كرد در حالى كه جمعى از افراد موثق اين مطلب 
را ازاو نقل كرده اندءامام فرمود: 


كذب سمعكك و بصركك عن اخيكك و ان شهد عندكك خمسون قسامه و قال لكك قول فصدقه و كذبهمءو لا تذيعن عليه شيئًا 
. 4 ب ل لما و 3 تم افر 3 لا 3 

تشينه به و تهدم به مروته»فتكون من الذين قال الله عز و جل إن الذِينَ يُحِبُونَ أَنْ تَشِيعَ الفاحشّة فى الَذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ 

فى الذَّلا وَ الْآخرو: "كوش و جشم خود را در مقابل برادر مسلمانت تكذيب كن» حتى اكر ينجاه نفر س وكند خورند كه او 


كارى كرده و او بكنُويد نكرده ام از او ببذير و از آنها نيذير»هركز جيزى كه مايه عيب و ننكك او است و شخصيتش را 


ص ١ن‏ 


)١-3‏ اضول كاقق لد # نان التعبير: 


از ميان مى برد در جامعه يخش مكن كه از آنها خواهى بود كه خداوند درباره آنها فرموده:'"كسانى كه دوست مى دارئد 


زشتيها در ميان مؤمنان يبخش شود عذاب دردناكى در دنيا و آخرت دارند" للكو (5). 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه"اشاعه فحشاء "اشكال مختلفى دارد: 

كاه به اين مى شود كه دروغ و تهمتى را دامن بزند و براى اين و آن بازكو كند. 
كافية ابرق اشة كد مراكرئ كه مرجب فساد:و ثشر فحكاء اسث به وجود اورد: 


كاه به اين است كه وسائل معصيت در اختيار مردم بككذارند ويا آنها را به كناه تشويق كنند و بالآخره كاه به اين حاصل مى 
!1 


شود كه يرده حيا را بدرند و مرتكب كناه در ملاءء عام شوندءهمه اينها مصداق 
كلمهءوسيع و كسترده مى باشد(دقت كنيد). 


اشاعه فحشاء"است جرا كه مفهوم اين 


؟"-بلاى شابعه سازى 


جعل و يحشن شابغات دروغين و نكران كتنده يكى از مهمترين شاخه هاى جدكك رواتى توطته كران است. 


شايعه سازى يكى از سلاحهاى مخرب براى جريحه دار ساختن حيثيت 


ص اع 


كتان تراب الافببال طى تقل شير تون القلين جلن ا صقي ارق 
؟- 7) البته اين مسئله استثناهايى دارد از جمله موضوع شهادت در دادكاه ويا مواردى كه براى نهى از منكر هيج راهى جز 


يرده برداشتن از روى زشتكارى يكك نفر وجود ندارد مى باشد. 


نيكان و ياكان و يراكنده ساختن مردم از اطراف آنها است. 


در آيات مورد بحث-طبق شان نزولهاى معروف-منافقين براى لكه دار ساختن حيثيت ييامبر خدا و متزلزل ساختن وجاهت 
عمومى او دست به جعل نا جوانمردانه ترين شايعات و بخش آن زدند و ياكى بعضى از همسران ييامبر بزركك اسلام راحبا 
استفاده از يكك فرصت مناسب -زير سؤال كشيدندءو براى مدتى نسبتا طولانى جنان افكار مسلمانان را مشوب و ناراحت كردند 
كه مؤمنان ثابت قدم و راستين همجون مار كزيده به خود مى ييجيدند تا اينكه وحى الهى به يارى آنان آمد و جنان كوشمال 


شديدى به منافقان شايعه ساز داد كه درس عبرتى براى همكان شد. 


كر جه در جامعه هايى كه خفقان سياسى وجود دارد نشر شايعات يكك نوع مبارزه محسوب مى شودءولى انكيزه هاى ديكرى 
همجون انتقام جويى» تصفيه حسابهاى خصوصىءتخريب اعتماد عمومىءلكه دار ساختن شخصيت افراد بزركك و منحرف 
ساختن افكار از مسائل اساسى نيز عوامل يخش شايعات محسوب مى باشد. 

اين كافى نيست كه ما بدانيم جه انككيزه اى سبب شايعه سازى است.مهم آن است كه جامعه رااز اينكه آلت دست شايعه 
سازان كردد و به نشر آن كمكك كند و با دست خود وسيله نابودى خويش را فراهم سازد بر حذر داريمءو به مردم توجه دهيم 
كه بايد هر شايعه را همانجا كه مى شنويم دفن كنيم و كر نه دشمن را خوشحال و بيروز ساخته ايم»بعلاوه مشمول عذاب اليم 


دنيا و آخرت كه در آيات فوق به آن اشاره شده خواهيم بود. 
'-كوجك شمردن كناه- 


در آيات فوق از مسائلى كه مورد نكوهش قرار كرفته اين بود كه شما كناهى همجون نشر بهتان و تهمت را مرتكب مى شويد 


ص :5:08 


بة واس كوجحكة سرون كداء غود يكن اذ خطاغااست »كمسى كه كتاهى'ى كتلد و أن رابو ركف فى شمرة و أن كان خود 
كاه مى كويد:'"خوشا به حال من اكر كناه من همين باشد "اجنين كسى در مسير خطرناكى قرار كرفته»و هم جنان به كناه خود 


ادامه مى دهد. 


به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم:اشد الذنوب ما استهان به صاحبه: "شديدترين كناهان كناهى است 
كه صاحيكن آن راسكف شمارة" 230 


50 نهج البلاغه كلمات قصار شماره‎ )١ -١ 


[سوره النور (©7): آيات 7١‏ تا 74] 
اشاره 


أ لين آلا لتو با وات لانيو من بيع لات ] أب له يأف لقعت و المتكر ولو لأقضل الل عيكو 

خمثة ‏ كلا بتكم بن أحب أودأ و لكي الله لك مزل دل صب تيع (:) ولب أو فض جع عع 
وا ىلول واج وجري فى عل ل لحان عه اذ حرا اراق راك ب يي 
زاكر رصان اكيدت الطاب ادرو : و الآخرو وَلَهُْ عات عَظِيمْ 00 هزم تشهد علهع ألْيته 
وَ أبْدِيهغ وَ أَرْجْلَهُمْ بلا كاثُوا يَعْمَلُونَ (56) يَوْمَئِذٍ 0 لحيو يمون أن لله هو لحي اين (0؟) 


2 


5٠١: ص‎ 


نر جمه: 


١-اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايد از كامهاى شيطان بيروى نكنيد هر كس قدم جائ قدمهاى شيطان بكذاره( كمراهش مى 
سازد)»ءجرا كه او امر به فحشاء و منكر مى كندء و اكر فضل و رحمت الهى به سراغ شما نمى آمد احدى از شما هركز ياكك 


7-آنها كه داراى رارع (فالل او وسفت زند كن عسضد نايد ف و كند ياه كند كه اق اثفاق نيكية به تزديكان و معنتداة و 
مهاجران در راه خدا دريغ نمايند»آنها بايد عفو كنند و صرفنظر نمايند» ايا دوست نمى داريد خداوند شما را ببخشد؟و خداوند 


عقوو رحبو اث 


“الا-كسانى كه زنان ياكدامن و بيخبر(از هر كونه آلودكى)و مؤمن را متهم مى سازند در دنيا و آخرت از رحمت الهى 


بدورند»و عذاب ل در انتظارشان اش 
”در آن روز كه زبانها ودستها و ياهايشان بر ضد آنها به اعمالى كه مرتكب مى شدند كواهى مى دهد. 
هدر آن روز خداوند جزاى واقعى آنها را بى كم و كاست مى دهدءو مى دانند كه خداوند حق مبين است. 


تفسير: 


مجازات هم حسابى دارد! 


كر جه ابن آيات صريخا داستان افكك را دثبال تمى كند ولى تكميلى براق محتواق آن بحث محسوت من شودءهشداري است 


به همه مؤمنان كه نفوذ افكار 


عن ناك 


و اعمال شيطانى كاه به صورت تدريجى و كم رنكك است و اككر در همان كامهاى نخست كنترل نشود وقتى انسان متوجه مى 
كردد كه كار از كار كذشته استببنا بر اين هنكامى كه نخستين وسوسه هاى اشاعه فحشاء يا هر كناه ديكر [شكار مى شودء 


بايد همانجا در مقابل آن ايستاد نا آلود كى كسترش بيدا نكند. 


در نخستين آيه روى سخن را به مؤمنان كرده.مى كويد:"اى كسانى كه ايمان آورده ايد از كامهاى شيطان بيروى نكنيد»و هر 

كس از كامهاى شيطان ييروى كند به انحراف و كمراهى و فحشاء و منكر كشيده مى شود جرا كه شيطان دعوت به فحشاء و 
و 2 مين د لا و م 3 7 وم 3 و 2 6 لا 2 

منكر مى كند "( 2 أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتبعُوا ات الشَّيِطانِ وَ مَنْ يَتّعْ حَطواتٍ الشَّيِطانٍ فَإنَّهُ يَأمُْ بالمَحْساءِ وَ الْمَنكر ) (1). 


اكر"شيطان"را به معنى وسيع كلمه.يعنى "هر موجود موذى و تبهكار و ويرانكر "تفسير كنيم كستردكى اين هشدار در تمام 


ابعاد زندكَى روشن مى شود. 

هركز يكك انسان ياكدامن و با ايمان را نمى شود يكك مرتبه در آغوش فساد يرتاب كردءبلكه كام به كام اين راه را مى سيرد: 
كام اول معاشرت و دوستى با آلودكان است. 

كام دوم شركت در مجلس آنها. 

كام سوم فكر كناه. 

كام جهارم ارتكاب مصاديق مشكوك و شبهات. 

كام ينجم انجام كناهان صغيره. 

و بالآخره در كامهاى بعد كرفتار بدترين كبائر مى شود»درست به كسى 


51١١: ص‎ 


20 لا عور رفي هم لا 
)١-١‏ جمله" وَ مَنْ يَتَبعْ خَطَرََاتِ السْيِطانٍ فَإِنْهُ يَأْمْرْ بالفخشاء "در حقيقت محذوفى دارد(جزاى شرط)و تقدير جنين است "و من 
يتبع خطوات الشيطان ارتكب الفحشاء و المنكرءفانه يامر بهما"(روح المعانى جلد 18 صفحه ١١7‏ ذيل آيات مورد بحث). و 


2 فر 2 قر ل 
بابك #وعفه «القلت كه جيل قانه عاقة بالقعناء فى ثوائك سوا شرط باشدك. 


مى ماند كه زمان خويش به دست جنايتكارى سيرده او را كام به كام به سوى يرتككاه مى برد» تا سقوط كند و نابود 
كرددءآرى اين است "خطوات شيطان" .)١(‏ 


سيسن ااشارة اسيك :1ل ريه تياف بزو كشن ير السائها فو طرق عيدايك كرفه سين مى كرية: "كو نعل ورجيت الب 
و ع تر للدت ترك مى كندهو دا شنوا و دنا امت "و و 


ل 
فَضْل الله عَلَيِكم وَ رَحْمَتُه ممه | زكل يدم مِنْ أحدٍ أبداً و لكي الله يك من بماك و الله سمِيعٌ علي ). 


بدون شكك فضل و رحمت الهى است كه موجب نجات انسانها از آلودكيها و انحرافات و كناهان مى شودءجرا كه از يكك سو 
موهبت عقل را داده»و از سوى ديكر موهبت وجود ييامبر و احكامى كه از طريق وحى نازل مى كرددءولى از اين مواهب 
كذشته توفيقات خاص او و امدادهاى غيبيش كه شامل حال انسانهاى آماده و مستعد و مستحق مى كردد مهمترين عامل ياكى 


و تزكيه است. 


لاك 
مله " من نشاأة "جنان كه بارها كفته ايم به معنى اراده و مشيت بى دليل نيستءبلكه تا مجاهده و تلاشى از ناحيه بند كان 
نباشد هدايت و موهبتى از ناحيه خدا صورت نمى كيردءآن كس كه طالب اين راه است و در آن كام مى نهد و جهاد مى 


كتذةدستكن رامن كبرد اذ وسوسة كناطية حفظقن :من كلد و سر متزل تقصوة مى وسائل. 


و به تعبير ديككر فضل و رحمت الهى كاه جنبه "تشريعى "داردءو آن از طريق بعثت ييامبران و نزول كتب آسمانى و تشريع 
احكام و بشارتها وانذارها استءو كاه جنبه "تكوينى "دارد و آن از طريق امدادهاى معنوى و الهى استء و آيات مورد 


بحث (بقرينه جمله "من يشاء '")بيشتر ناظر به قسمت دوم است. 
ص الع 


)١ -١‏ ذر هورد فرق ميان' اشنا و "در جلد ١‏ صفحه 77١‏ ذيل أيه 9١‏ سوره نحل بحث كرده ايم. 


ضمتا باد توجه داشت كه ركات: و"تركية "دز اصبل به معتق "نسو ياف " و"نمو ذاوق"استهولى :ذ سيار" ال موارد نه 
معنى "ياكك شدن"و"'ياكك كردن" به كار رفته استءو اين هر دو ممكن است به يكك ريشه باز كرددء زيرا تا ياكى از موانع و 


مفاسد و رذائل نباشد نمو و رشد امكان يذير نخواهد بود. 


جمعى از مفسران براى دومين آيه مورد بحث شان نزولى نقل كرده اند كه ييوند آن رابا آناك كنشعه روش عوفنا ات 
وآناينكه:"اين آيه در باره كروهى از صحابه نازل شد كه بعد از"داستان افكك "سو كند ياد كردند كه به هيجيكك از كسانى 
كه دراء ا ل 


ننمايند»آ يه فوق نازل شد و آنها رااز ايخ عدت عمل وخكونت باز داشت و:دستوواعفو و كذقنت داد" : 


انق غنات نزول 2" قرطبى ' فو سيوس 1" عاتن و يدا كق " وو مرحوم "طبر" 0 اي تعتانت' 'و غير اوءذيل آيات مورد 


بحث نقل كرده اند و جنبه عمومى دارد. 


ولى كروهى از مفسران اهل تسنئن اصرار دارند كه اين آيه در مورد خصوص "ابو بكر"نازل شده كه بعد از داستان 
افك كمكك مالى خود را به" 'مسطح بن اثاثه نه" كه" بتر اله نا سر واف ' او بود و به مساله افكك دامن مى زد قطع كرده»در 
حالى كه تمام ضميرهايى كه در آيه به كار رفته به صورت جمع است و نشان مى دهد كه كروهى از مسلمانان بعد از اين 
ماجرا تصميم به قطع كمكهاى خود از اين مجرمان كرفته بودند و آيه آنها راازا ين كار نهى كرد. 


ولى به هر حال مى دانيم ما جو المح و م 0 ت شامل مى كردد يعنى 


ص لع 


كتهكاران تصميماتك شن تكيرتك. 
با توجه به اين شان نزول به تفسير آيه باز مى كرديم 


قر اناهن كوينة "هلان بواروكا ا و وسار اااي جات ا عو وراد كذ .ا اتصمي راك الذان زمر 
ل ل ير ونوا أولى 
الْمَوبل وَ الملا وَالْمقَاجِرِينَ فى سَببلٍ الله ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه جمعى از كسانى كه آلوده افكك شدند از مهاجران در راه خدا بودند كه فريب منافقان را 
خوردندءو خداوند به خاطر سابقه آنها اجازه نداد كه آنان رااز جامعه اسلامى طرد كنند و تصميمهايى كه بيش از حد 


استحقاق ناش درزباره انها بكيرتك. 


م 
ضمنا جمله" لا يَأمَل "از ماده "اليه "(بر وزن عطيه)به معنى سوكند ياد كردن و يا از ماده"الو"(بر وزن دلو)به معنى كوتاهى 
كردن و تركك نمودن است.بنا براين آيه طبق معنى اول نهى از سوكند در قطع اين كونه كمكها مى كند (1). 


سيسض يدراف تقويق وترضيت عساماتان يه اانه ارق كوقه كارهتاى كين افيانة بن كدلو" تدعقو كنم و زنك شاد 37 
فعفرا ف بشت / 

1 ٍ لا رء 
ات الاء مى و م عوره 0 
يا دوست نمى داريد خداوند شما را بيامرزد ( ألا تحِبّونَ أنْ يَغْفْرَ الله لكم ). 


يس همانكونه كه شما انتظار عفو الهى را در برابر لغزشها داريد بايد در مورد ديكران عفو و بخشش را فراموش نكنيد. 


ص :561 


. در اين اضووزتك بايد كليه"لا"قبل ال "'يؤتوا "'ذر تقدير كرفيه شود كه تقد ير اجنين مى شود "ولا يائل.:ان لذ يؤتوا"‎ )١-1 


"و خداوند غفور ورحيم است وَاللَهُ غَفُورٌ رَحِيمَ ). 


عجب اينكه از يكك سو با آن همه آيات كوبنده»"اصحاب افكك"را شديدا محكوم مى كندءاما براى اينكه افراد افراطى از حد 
تجاوز نكتند با سه جمله كه هر يكك از ديكرى كيراتر و جذابتر است احساساتشان را كتترل مى نمايد: 


ب اا ساف سبي ييه 


وسر انجام دو صفت از صفات خدا كه"غفور"و"رحيم"است به عنوان تاكيك د كرك كتتن اشتارهابة ابكه شما تسى: توانيد 
داغتر از فرمان يرورد كار باشيد خداوند كه صاحب اصلى اين حكم است غفور و رحيم استءاو دستور مى دهد كمكها را قطع 
نكنيد»ديكر شما جه مى كوئيد؟! بدون شكك همه مسلمانانى كه در ماجراى افكك د ركير شدند با توطثه قبلى نبود بعضى از 
منافقين مسلمان نما يايه كذار بودند»و كروهى مسلمان فريب خورده دنباله رو»بدون شكك همه آنها مقصر و كناهكار بودند.اما 


ميان اين دو كروه فرق بسيار بود»و نمى بايست با همه يكسان معامله كنند. 


به هر حال آيات فوق درس بسيار بزركى است براى امروز و فرداى مسلمانان و همه آيندكان كه به هنكام آلودكى بعضى از 
افراد به كناه و لغزشىءنبايد در كيفر از حد اعتدال تجاوز كردءنبايد آنها رااز جامعه اسلامى طرد نمودءو نبايد درهاى 


كمكهاى را به روى آنها بست تا يكباره در دامن دشمنان سقوط كنند و در صف آنها قرار كيرند. 


آيات فوق در حقيقت ترسيمى از تعادل "جاذبه "و"دافعه "اسلامى است: 


سخن از عفو و كذشت و غفور و رحيم بودن خدا مى كويد بيانككر جاذبه است!. 


ص اع 


#** سيس بار ديكر به مساله "قذف"و متهم ساختن زنان ياكدامن با ايمان به اتهام ناموسى بازكشتهءو بطور مؤكد و قاطع مى 
كويد" كساتيى كه زتان باكدامق و ابيخير ال هر كوثه الود كن و هومن ؤابه تسفياق تارواامهم من شازتد دودنياو آخرت از 
ورصفكة الى فوقو عنذانن حكليد ور لنفلنان انبا جك 17 اللو لاو المخضلات العافلات الْمُؤْسات لعتوافى الدّلا و 
الْآخِرَه وَلَهُمْ عات عَظِيمٌ ). 


در واقع سه صفت براى اين زنان ذكر شده كه هر كدام دليلى است بر اهميت ظلمى كه بر آنها از طريق تهمت وارد مى كردد: 


"ميحصنات "(زنان باكذامن) "غافلات "(دور از هر كونه الود كى) و"مؤمتات"(زثان با ايمان)و به اين ترتيب ثشان مئ ذهد كه 


تا جه حد نسبت ناروا دادن به اين افراد.ظالمانه و ناجوانمردانه و درخور عذاب عظيم است .)١1(‏ 


ضمنا عيبر به "غافلات "عير حال انيت كه نهأيث ياكى آاتها را ازهر كوثةه اتحراف وى عفق مشخصن فى كندءبعى آنها 
نسبت به آلودكيهاى جنسى آن قدر بى اعتنا هستند كه كُويى اصلا از آن خبر ندارند»زيرا موضع انسان در برابر كناه كاه به 
صورتى در مى آيد كه اصلا تصور كناه از فكر و مغز او بيرون مى رود كويى اصلا جنين عملى در خارج وجود ندارد واين 


مرخلةغالى ثقوا اسث: 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از"غافلاءت"زنانى است كه از نسبتهاى ناروايى كه به آنها داده شده بى اطلاعندءو به 
همين دليل از خود دفاع نمى كنندءو در نتيجه آيه مورد بحث مطلب تازه اى در مورد اين كونه اتهامات مطرح مى كند جرا كه 
دز آيات كذشتنه سحن از تهمث زنند كانى بود كه شتاحته مى شدثد و مورد مجازات قران هى كرقتتدءاما دز ابنجا سحن از 


قارع ساراق اسن 


ص ادع 


17 صضفحة‎ ١6 القيزان ذيل آيات مورة بحث جلد‎ )١١1 


كهخود زا از مخازات و جد شرعى يتهان ذاشعة انذءقران من كويدنانتها تصور انكتئد كديا ان عمل هى تواتند خوة رابراق 


هميشه از كيفر الهى دور دارندءخدا آنها را در اين دنيا از رحمت خويش دور مى كند ودر آخرت عذابى عظيم دارند. 


كر جه آيه فوق بعد از داستان افكك قرار كرفته و به نظر مى رسد كه نزول آن بى ارتباط با اين ماجرا نبوده»ولى مانند تمام 


إن 


ياتى كه در موارد خاصى نازل مى شود و مفهوم آن كلى است اختصاص به مورد معينى ندارد. 


عجب اينكه بعضى از مفسران مانند "فخر رازى "در "تفسير كبير "و بعضى ديكر اصرار دارند كه مفهوم اين آيه را محدود به 
تهمت زدن به زنان بيامبر ص بدانند واين كناه را در سر حد كفر قرار مى دهند و كلمه لعن را كه در آيه وارد شده دليل بر 


آن بشمرند. 


در ضالن كناكيست زدق هرجند كتام سيان ير كي اسكوو اك ركز موره همهعران تاهو ون ناشد كناه يؤر كتر و هظ ترق 
محسوب مى شود ولى به تنهايى موجب كفر نيستءو لذا ييامبر ص در داستان افكك با اين كونه افراد معامله "مرتد "'ننمود بلكه 


در آيات بعد از آن كه شرح آن را خوانديم توصيه به عدم خشونت بيش از حد در مورد آنان فرمود كه با كفر سازكار نيست. 


واما"لعن"دورى از رحمت خدا است كه در مورد كافر و مرتكبين كناهان كبيره صادق استءلذا در همين آياتى كه در باره 
حد قذف كذشت(در احكام مربوط به لعان)دو بار كلمه لعن در مورد دروغكويان به كار رفته است. 
در روايات اسلامى نيز كرارا كلمه "لعن "درباره بعضى از مرتكبين كناهان كبيره به كار رفته است»حديث 

1 


تق اللدقع لكي صطدر علو لوترن' الخذا اده كروة يوا دن موود قراى لفقت كردور ''مقرواتت امنفاة 


ص 6*1 


ا آيه بعد جَكونكى حال اين كروه تهمت زنند كان رادر داد كاه يز ركك خدً| مشخصض كدوم كويد:" آنها عذاب عظيمى 


قار ف 


7 سو 5 ََ 7 لا 8 
عَلَِهعْ أَلْسِهعْ و أَبدِيهغ وَ أَرْجَلهُمْ بلا كاثوا بَعْملونٌ ). 


زبان آنها بى آنكه خودشان مايل باشند به كردش در مى آيد و حقائق را بازكو مى كند اين مجرمان بعد از مشاهده دلائل و 
شواهد قطعى جرم بر خلاف ميل باطنى خود صريحا اقرار به كناه كرده و همه جيز را فاش مى سازند جرا كه جايى براى انكار 


دست و ياى آنها نيز به سخن در مى آيد و حتى طبق آيات قرآن يوست تن آنها سخن مى كويد كويى نوارهاى ضبط صوتى 
هستند كه همه صداهاى انسان را ضبط كرده و آثار كناهان در طول عمر در آنها نقش بسته استءآرى در آنجا كه يوم البروز 


واكر مى بينيم در بعضى آيات قرآن اشاره به روز قيامت مى فرمايد:"امروز ما بر زبان آنها مهر مى زنيم و دست و يايشان با ما 
5 مويق - - لا 3 
1 جح ترص كثل, عل قا . د مطل كى .ةك كهعام. لل 82 اث .> أقاه 
سخن مى كويد 7 اليَوْمَ نَحْتمْ عَلك أَفْواهِهم وَ تكلمنا أَبِدِيِهم وَ تَشْهَدُ أَرْجَلهُمْ بها كانوا يَكِبُونَ )(سوره يس-آيه 20) منافاتى با 


ابه مورد بحث ندارد جرا كه ممكن است در آغاز زبانها از كار بيفتد و ساير اعضا شهادت دهندءو هنكامى كه شهادت دست 


ويا حقائق را برملا كرد زبان به حركت در آيد و كفتنى ها را بككويد و به كناهان اعتراف كند. 


1 
"در آن روز خداوند جزاى واقعى آنها را بى كم و كاست به آنها مى دهد" ( يَوْمَئِذٍ يوَفِيِهِمُ اللهُ دِينَهُمْ الح ). 


ص :61 


50 


"ودر آن روز مى دانند كه خداوند حق مبين است'! وَ يَْلَمُونَ أنَّ الله هُوَ الْحَق الْمَبِينٌ ). 


اككر امروزءو در اين دنيا»در حقانيت يرورد كار شكك و ترديد كنندءيا مردم را به كمراهى بكشانند در آن روز نشانه هاى 


[سوره النور (؟7): آيه 2؟] 


اشاره 

لأا رموس ماع لك ]م 7 ل لا 00000 2 
الخبية أت للخبيثينَ وَ الخبيثونَ للخبيث ات وَ الطيّئات تُ لطبي وَ ليون للسلات أو ليك مُوَؤْنَ مما يَقُولُونَ لَهُْ مَغْفِرَةُ وَ ررق كريمٌ 
فقه 

ترجمه: 


*؟-زنان خبيث و ناياكك از آن مردان خبيث و ناياكند!و مردان ناياكك نيز تعلق به زنان ناياكك دارندءاينان از نسبتهاى ناروايى 


كه به آنها داده مى شود مبرا هستندءو براى آنها آمرزش(الهى)و روزى ير ارزش است. 


تفسير: 


نوريان 2 نوريان را طاليند!... 


آيه فوق در حقيقت تعقيب و تاكيدى بر آيات افكك و آيات قبل از آن است و بيان يكك سنت طبيعى در جهان آفرينش مى 
باشد كه تشريع نيز با آن هماهنكك است. 


مى ار يو ديت از آن مردان خبيث و ناياكندءهمانكونه كه مردان ثاياككء تعلق به زنان ناياكك دارند"( 


مم و -ه 


تن للا أ فار 
الحيكات الخ َ اليكوةٌ للخريئات ). 


ودر نقطه مقابل نيز"زنان طيب و ياكك به مردان طيب و ياكك تعلق دارند» و مردان ياكك و طيب از آن زنان ياك و طيبند"'( و 
الصَلاتٌ لِلطَيبِينَ وَ المَيبُونَ للعلئات ). 


و در يايان آيه به كروه اخير يعتى مردان و زئان ياكدامن اشاره كرده مى كويد:"اآنها از نسبتهاى نادرستى كه به آنان داده مى 
لا 0 
اشرما فبيشد''( اوليك رذ هنا بتولوة ): 


ص ا 


و به همين دليل "آمرزش و مغفرت الهى و همجنين روزى ير ارزش در انتظار آنها است'( لَهُمْ مَعْفِرَةَ وَرِزْق كريم ). 


اشاره 
١-"خييثات"و"‏ . ميد ن"كيانند؟ 
در اينكه منظور از"خبيئات "و "خبيثين "و همجنين "طيبات " و "طيبين "در آيه مورد بحث كيست؟#مفسران بيانات مختلفى دارند: 


-١‏ كاه كفته شده منظور سخنان ناياكك و تهمت وافترا و دروغ است كه تعلق به افراد آلوده دارد و به عكس سخنان ياكك از 


آن مردان ياكك وبا تقوا استءو"از كوزه همان برون تراود كه در او است". 


ادكاه كفته من شود "خيقات "بها معتى "سبتات "و مطلق اعمال يذو كارهائ تاستد ابت كه برثامه مردان تاياكك اسبت ونه 
عكس "حستات "تعلق به ياكان دارة, 


#ل'"'خيفات "و "غنيثون "اشاره به رَنَان و هردان آلوده دامان اسث» به عكس "طيبات "و "طببون "كديه زان و هردان ياكدامن 
اشاره مى كند و ظاهرا منظور از آيه همين استءزيرا قرائنى در دست است كه معنى اخير را تاييد مى كند: 

- 3-4 3-4 لا لا .0 1 ءءء 0 ع ل لا . لا 1 5 ما 7 
الع و عي ةل راك الكو عموين اراي كلد 07 بيه أؤْ مُشركة وَ الزَابَه لا يَنْكحها إلا زان أ مُشرك وَ 
حم ذلك عَلَى الْمَؤْمِنِينَ آمده و اين تفسير هماهنكك با مفهوم آن آيات است. 

> لا 7 7 عن لل م 2 ع ات عم 
ب-جمله أولتكك مَيَدَوْنَ مما يَقَواونَ: آنها(زنان و مردان ياكدامن) از نسبتهاى ناروايى كه به آنان داده مى شود منزه و 


اكد رجه كرك بر هلسن نا 


ص حرا 


ج-اصولا قرينه مقابله خود نشانه اين است كه منظور از خبيثئات جمع مؤنث حقيقى است و اشاره به زنان ناياك است در 
مقابل "خبيثون "كه جمع مذكر حقيقى است. 

- لل - ل لا : 0 ءءء 
د-از همه اينها كذشته در حديثى از امام باقرع و امام صادق ع نقل شده كه"اين آيه همانند" الزَّانِى لا يَنْكحُ إلا زَانِيهَ أو 


مُشْ ركه "مى باشدءزيرا كروهى بودند كه تصميم كرفتند با زنان آلوده ازدواج كنندءخداوند آنها را ازاين كار نهى كردءو اين 
عم والخاسيطة ير" (0)ه-در روايات كتاب نكاح نيز مى خوانيم كه ياران امامان» كاه سؤال از ازدواج زان '"خبيثه ' هى 
كروتة كديا حوات نتقى زويرو فى شدتننانة سود تشاو ان نف كه" عبقة" اشاؤه به زنان تاجا كف اسن انه ''سكان و 
نه "اعمال" ناياكك (5). 


سوال ديك ر ايتكه آيا منظور از خبيث بودن اين دسته از هردان .و زتان ياطيب بودن آنها همان جنبه هائ عفت و تاموسى 


اسكهبا هر كوته تاباك فكرف :و عملى وازبائن ازا شافل مى :شود 


اكر سياق آيات و رواياتى را كه در تفسير آن آمده در نظر بككيريم محدود بودن مفهوم آيه به معنى اول صحيحتر به نظر مى 
رسدءدر حالى كه از بعضى از روايات استفاده مى شود كه خبيث و طيب در اينجا معنى وسيعى دارد و مفهوم آن منحصر به 
آلودكى و ياكى جنسى نيست روى اين نظر بعيد به نظر نمى رسد كه مفهوم نخستين آيه همان معنى خاص باشد ولى از نظر 
ملاك و فلسفه و علت قابل تعميم و كسترش است. 


ص ورف 


-١‏ ؟7) وسائل الشيعه جلد ١‏ صفحه /727” باب ؟ از ابواب ما يحرم بالمصاهره و نحوها. 


و به تعبير ديكر آيه فوق در واقع بيان كرايش سنخيت است هر جند با توجه به موضوع بحث سنخيت در ياكى و آلودكى 


جنسى را مى كويد(دقت كنيد). 


"-آيا اين يى حكم تكوينى است يا تشريعى- 

: شكك قان ن ", ا . معلل لاقي لوي لف ده 4 ٠ ١‏ الس , ١‏ 
بدون شكك قانون نوريان مر نوريان را طالبند و ناريان مر ناريان را جاذيند و ضرب المثل معروف كند همجنس با همجنس 
بروان"و مدق غبرت النتلى كه ون عر معروف است:"السنخيه عله الانضمام "همه اشاره به يكك سنت تكوينى است 
كه" ذرة ذره.فوجوداثى زااكه دو ارقن و سما ات دير فى كيرد كد عمسن خوه ارا عسو كاهو كهرباء جذب فى كنيد ". 


به هر حال همه جا همنوعان سراغ همنوعان مى روند وهر كروه وهر دسته اى با هم سنخان خود كرم و صميمى اند. 
_ 5 مدلا رلا م 03 ء ه سة 3[ 
اما اين واقعيت مانع از آن نخواهد بود كه آيه بالا همانند آيه الزَابهَ لا ينها إلا زانٍ أؤْ مُشرك اشاره به يكك حكم شرعى 
باشد كه ازدواج با زنان آلوده حد اقل در مواردى كه مشهور و معروف به عمل منافى عفتند ممنوع است. 
مكر همه احكام تشريعى ريشه تكوينى ندارد؟مكر سنتهاى الهى در تشريع و تكوين هماهنكك نيستند؟(براى توضيح بيشتر به 


شرحى كه ذيل آيه مزبور ذكر كرديم مراجعه فرمائيد). 


''-ياسخ به يى سؤال 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه در طول تاريخ يا در محيط زندكى خود كاه مواردى را مى بينيم كه با اين قانون 
هماهنكك نيستءبه عنوان مثال در خود قرآن آمده است كه همسر نوح و همسر لوط زنان بدى بودند وبه آنها خيانت 


كردند(سوره تحريم آيه ٠و‏ در مقابل»همسر فرعون از زنان با ايمان 


ص رفم 


و ياكدامنى بود كه كرفتار جنكال آن طاغوت بى ايمان كشته بود(سوره تحريم آيه .)0١‏ 

در مورد يبشوايان بزركك اسلام نيز كم و بيش نمونه هايى از اين قبيل ديده شده است كه تاريخ اسلام كواه آن مى باشد. 

در ياسخ علاوه بر اينكه هر قانون كلى استثناهايى دارد بايد به دو نكته توجه داشت: 

١-در‏ تفسير آيه كفتيم كه منظور اصلى از"خباثت "همان آلودكى به اعمال منافى عفت است و"طيب "بودن نقطه مقابل آن 


مى باشدء به اين ترتيب ياسخ سؤال روشن مى شودءزيرا هيجيك از همسران ييامبران و امامان به طور قطع انحراف و آلودكى 


نفرت مردم است ياكك باشد تا هدف نبوت كه جذب مردم به آثين خدا است عقيم نماند. 


؟-از اين كذشته همسران ييامبران و امامان در آغاز كار حتى كافر و بى ايمان هم نبودند و كاه بعد از نبوت به كمراهى 
كشيده مى شدند كه مسلما آنها نيز روابط خود را مانتد سابق با آنها ادامه نمى دادند»همانكونه كه همسر فرعون در آغاز كه با 
فرعون ازدواج كرد به موسى ايمان نياورده بود»اصولا موسى هنوز متولد نشده بود.بعدا كه موسى مبعوث شد ايمان آورد و 


جاره اى جز ادامه زندكى توام با مبارزه نداشت مبارزه اى كه سرانجامش شهادت اين زن با ايمان بود. 


[سوره النور (7): آيات /71 تا 94] 


اشاره 

لاع دك سروه لأر ,وه 2 

أنَهَا الذيق انوا للا تدخلوا ونا غية يوتكم على يعوا و ملمُوا غلا ألا كم حي لك تلك 7 
5 و 3 و تانر ومع 0 

دوا ينها أعدداً قلا دلوك ٍ كو نفل لم إذجثوا لجف وا فو أذكق لكم و لل ب تَعْمَلونَ عَلِيمٌ (18) ليس 


2 اا 
عليكة جاخ أن دشلا ونا عي مشكركل ولا ناخ لك و الله يفك لا يدوق و4 تكتفرة (09) 
قرجمه: 


/اا-اى كسانى كه ايمان آورده ايد در خانه هايى غير از خانه خود وارد نشويد تا اجازه بكيريد و بر اهل آن خانه سلام 


كنيدءاين براى شهنا بهتر است»شايد متذكر شويد. 


#؟واكر كسى در آن نيافتيد داخل آن نشويد تا به شما اجازه داده شودءو اكر كفته شود باز كرديدءباز كرديدءكه براى شما 


ياكيزه تر است و خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 
6 كناسي بر كبا تبست كدوارة غياتة عاي فين مسكوق بشويد كور تيجا متاعى متعلق 


ص اا 


به شما وجود داردءو خدا آنجه را آشكار مى كنيد يا ينهان مى داريد مى داند. 


0 


لعسيرة 


بدون اذن به خانه مردم وارد نشويد 


دراين آيات بخشى از آداب معاشرت و دستورهاى اجتماعى اسلام كه ارتباط نزديكى با مسائل مربوط به حفظ عفت عمومى 
دارد بيان شده استءو آن طرز ورود به خانه هاى مردم و جكونكى اجازه ورود كرفتن است. 


نخست مى كويد:"اى كسانى كه ايمان آورده ايد در خانه هايى كه غير از خانه شما است داخل نشويد تا اينكه اجازه بكيريد 
ا ل ل 
١آ‏ ها لِّينَ آمنوا لا دلوا تيونا خبر بوتكم حتى تتأنهوا و مُصلمُوا علا أله ). 

لاه ا يقد رغة روه ١‏ 
"اين براى شما بهتر استءشايد متذكر شويد'( ذلِكم حَيْرٌ لك لعلكم تَذْكرُونَ ). 


جال ابنكه در اينجا جمله ''تستانسوا "نه كار رفته است نه "تستاذنوا" زيرا جمله دوم فقط اجازه كرفتن را سان مي كند.در حا 
0 7 سيوا. 4 كور ىا" رسن وم ره حرسن رانياق مى ل 
كه جمله اول كه از ماده "انس "كرفته شده اجازه اى توام با محبت و لطف و آشنايى و صداقت را مى رساندءو نشان مى دهد 


كه حتى اجازه كرفتن بايد كاملا مؤدبانه و دوستانه و خالى از هر كونه خشونت باشد. 


بنا بر اين هر كاه اين - جمله را بشكافيم بسيارى از آداب مربوط به اين بحث در آن خلاصه شده است.مفهومش اين است فرياد 
نكشيدءدر را محكم نكوبيد با عبارات خشكك و زننده اجازه نكيريدءو به هنككامى كه اجازه داده شد بدون سلام وارد 


نشويد»سلامى كه نشانه صلح و صفا و ييام آور محبت و دوستى است. 
قابل توجه اينكه اين حكم را كه جنبه انسانى و عاطفى آن روشن است با دو جمله 


ص 016 


" ذلك حير لَك و" لَعَلْكَمْ تَذَّكَرُونَ "همراه مى كند كه خود دليلى بر آن است كه اينكونه احكام ريشه در اعماق عواطف و 


*#** در آيه بعد با جمله ديكرى اين دستور تكميل مى شود:"اكر كسى در آن خانه نيافتيد وارد آن نشويد تا به شما اجازه 


ع “ولد دمي لل 5 ولا ب ا 7 ا 
داده شود"( قَإنْ لم تجدُوا فيها أحداً قلا كذ لوه حتّى بَؤْدْنَ كع ). 


ممكن است منظور از اين تعبير آن باشد كه كاه در آن خانه كسانى هستند ولى كسى كه به شما اذن دهد و صاحب اختيار و 


صاحب البيت باشد حضور ندارد شما در اينصورت حق ورود نخواهيد داست: 


ويا اينكه اصلا كسى در خانه نيستءاما ممكن است صاحب خانه در منزل همسايكان و يا نزديكك آن محل باشد و به هنكامى 
كه صداى در زدن ويا صداى شما را بشنود بيايد واذن ورود دهد در اين موقع حق ورود داريد»به هر حال آنجه مطرح است 


اين است كه بدون اذن داخل نشويد. 

سيس اضافه مى كند" و اكر به شما كفته شود بازكرديدءاين سخن را يذيرا شويد و بازكرديد.كه براى شما بهتر و ياكيزه تر 
است "7 و إِنْ قِيلَ لَكمُ ارْجمُوا فَارْجِعُوا هُوَ أزكلا لكم ). 

اشاره به اينكه هر كز جواب رد شما را ناراحت نكندءجه بسا صاحب خانه در حالتى است كه از ديدن شما در آن حالت 
ناراحت مى شودءو يا وضع او و خانه اش آماده يذيرش مهمان نيست! و از آنجا كه به هنكام شنيدن جواب منفى كاهى حس 


كنجكاوى بعضى تحريكك مى شود و به فكر اين مى افتند كه از درز درءيا از طريق كوش فرا دادن و استراق سمع مطالبى از 
اسرار درون خانه را كشف كنند در ذيل همين آيه مى فرمايد: 


ص رون 


"خدا به آنجه انجام مى دهيد آككاه است"( و الله بللا تَعْمَلُون عَلِيمٌ ). 


واز آنجا كه هر حكم استثنايى دارد كه رفع ضرورتها و مشكلات از طريق آن استثناء به صورت معقول انجام مى شود 
در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


- _- ل ع لا 
"كناهى بر شما نيست كه وارد خانه هاى غير مسكونى بشويد كه در آنجا متاعى متعلق به شما وجود دارد'( ليس عَليْكُمْ ناح 
واه م 0 ٠.‏ لأء ع 
أَنْ تَدْحُلُوا بوتا ير مشكوئه فبها متاح لَك ). 

0 لا 0 
ودر يايان اضافه مى نمايد:"و خدا آنجه را آشكار مى كنيد و ينهان مى داريد مى داند'( و اللهُ يَعْلمُ ما تَبدونَ وَ ما تَكتّمُونَ ). 


شايد اشاره به اين است كه كاه بعضى از افراد از اين استثناء سوء استفاده كرده و به بهانه اين حكم وارد خانه هاى غير 
مسكونى مى شوند تا كشف اسرارى كنندءو يا در خانه هاى مسكونى به اين بهانه كه نمى دانستيم مسكونى است ورود 
كنندءاما خدا از همه اين امور 1 كاه است و سوء استفاده كنند كان را بخوبى مى شناسد. 


اشاره 
١-امنيت‏ و آزادى در محيط خانه 


بى شكك وجود انسان داراى دو بعد استء.بعد فردى و بعد اجتماعى و به همين دليل داراى دو نوع زندكى استءزندكى 


خصوصى و عمومى كه هر كدام براى خود ويزكيهايى دارد و آداب و مقرراتى. 


انسان ناجار است در محيط اجتماع قيود زيادى را از نظر لباس و طرز حركت و رفت و آمد تحمل كندءولى بيدا است كه ادامه 


اين وضع در تمام مدت شبانه روز خسته كننده و درد سر آفرين است. 


ص اونا 


او مى خواهد مدتى از شبانه روز را آزاد باشدءقيد و بندها را دور كند به استراحت يردازد با خانواده وفرزندان خود به 
كفتكوهاى خصوصى بنشيند و تا آنجا كه ممكن است از اين آزادى بهره كيردءو به همين دليل به خانه خصوصى خود يناه 
مى برد و با بستن درها به روى ديكران زندكى خويش را موقتا از جامعه جدا مى سازد و همراه آن از انبوه قيودى كه ناجار 
بود در محيط اجتماع بر خود تحميل كند آزاد مى شود. 


حال بايد در اين محيط آزاد با اين فلسفه روشنءامنيت كافى وجود داشته باشدءا كر بنا باشد هر كس سر زده وارد اين محيط 
كردد و به حريم امن آن تجاوز كند ديكر آن آزادى و استراحت و آرامش وجود نخواهد داشت و مبدل به محيط كوجه و 


به همين دليل هميشه در ميان انسانها مقررات ويزه اى در اين زمينه بوده است.و در تمام قوانين دنيا وارد شدن به خانه اشخاص 
بدون اجازه آنها ممنوع است و مجازات دارد»و حتى در جايى كه ضرورتى از نظر حفظ امنيت و جهات ديكر ايجاب كند كه 


بدون اجازه وارد شوند مقامات محدود و معينى حق دادن جنين اجازه اى را دارند. 


در اسلام نيز در اين زمينه دستور بسيار مؤكد داده شده و آداب و ريزه كاريهايى در اين زمينه وجود دارد كه كمتر نظير آن 


ديده مى شود. 


در حديثى مى خوانيم:كه "ابو سعيد"از ياران ييامبر ص اجازه ورود به منزل كرفت در حالى كه روبروى در خانه ييامبر ص 
ايستاده بودءييامير ص فرمود:به هنكام اجازه كرفتن روبروى در نايست! در روايت ديكرى مى خوانيم كه خود آن حضرت 
هنكامى كه به در خانه كسى مى آمد روبروى در نمى ايستاد بلكه در طرف راست يا جب قرار مى كرفت و مى فرمود:السلام 


عليكم (و به اين وسيله اجازه ورود مى كرفت)زيرا آن روز 


ص :58 


هنوز معمول نشده بود كه در براير در خانه يرده بياويزند .)١(‏ 


حتى در روايات اسلامى مى خوانيم كه انسان به هنكامى كه مى خواهد وارد خانه مادر يا يدر و يا حتى وارد خانه فرزند خود 


شود اجازه بكيرة: 


در روايتى آمده است كه مردى از ييامبر ص يرسيد: آيا به هنكامى كه مى خواهم وارد خانه مادرم شوم بايد اجازه 
بككّيرم؟فرمود:آرى»عرض كرد مادرم غير از من خدمتكّزارى ندارد بازهم بايد اجازه بكّيرم؟!فرمود:ا تحب ان تراها عريانه؟! 
"آيا ذوسث دارئ غادرت را برهنه بيني '"؟اعرض 'كردةنةيفرمود:فاستاذن عليهااة"اكتون كه جديخ است :از او اجازه يكير "! 33 


در روايت ديكرى مى خوانيم كه بيامبر ص هنككامى كه مى خواست وارد خانه دخترش فاطمه ع شودءنخست بر در خانه آمد 
فسك بناووض ذو كذاشت وحخروواا كس عب رتشديين فرمود:السلام عليكمءفاطمه(ع)ياسخ سلام يدر را داد»بعد ييامبر ص 
فرمود:اجازه دارم وارد شوم؟عرض كرد وارد شو اى رسول خدا! بيامبر ص فرمود: كسى كه همراه من است نيز اجازه دارد وارد 
شود فاطمه عرض كرد:مقنعه بر سر من نيستءو هنكامى كه خود را به حجاب اسلامى محجب ساخت يبامبر ص مجددا سلام 
كرد و فاطمه(ع)جواب دادءو مجددا اجازه ورود براى خودش كرفت و بعد از ياسخ موافق فاطمه(ع)اجازه ورود براى همراهش 
جابر بن عبد الله كرفت (00. 


اين حديث بخوبى نشان مى دهد كه تا جه اندازه بيامبر ص كه يكك الكو و سرمشق براى عموم مسلمانان بود اين نكات را 


دقيقا رعايت مى فرمود. 
بامه 
13 عي قر وات جيرن ©« متفيدارة اخيل ابدهوره بدت 


9 0) كفسير تور النقلي: خيلن “#اصفحه 846 
ع اوور النقل مكلك اقيق للها 


حتى در بعضى از روايات مى خوانيم بايد سه بار اجازه كرفتءاجازه اول را بشنوند و به هنكام اجازه دوم خود را آماده 
سازندءو به هنكام اجازه سوم اككر خواستند اجازه دهند و اككر نخواستند اجازه ندهند! .)١(‏ 

حتى بعضى لازم دانسته اند كه در ميان اين سه اجازهءفاصله اى باشد جرا كه كاه لباس مناسبى بر تن صاحب خانه نيستءو كاه 
در حالى است كه نمى خواهد كسى او را در آن حال ببيند»كاه وضع اطاق به هم ريخته است و كاه اسرارى است كه نمى 
خواهد ديكرىق بر اسرار درون خانه اش واقف شودهءبايد به او فرصتى داد تا خود را جمع و جور كندءو اكر اجازه نداد بدون 


كمترين احساس ناراحتى بايد صرف نظر كرد. 


؟"-منظور از"بيوت غير مسكونه "جيست؟ 


در ياسخ ايخ سؤال دزهيات ففسراق كنتكن اسن عفني كنهه اتل امور ساتعماتهاي اث ك# شخصض خاصس دن 31 ساكن 
يستويلكة به عهوم .و همكاتى داردههانتل كارو اتسراهاءمهماتخاثة هاءو همحين حمامها وهاتثد اثحايخ فضمون در 


حديثى از امام صادق ع صريحا آمده است (). 


عفص ديك أؤدرا بوخرااهان قبي كرووااند كدرو ييكرق دار وهر كس س كراتدوارى ان كوفايم تتسير سيار 
بعيد به نظر مى رسد جه اينكه كسى حاضر نيست متاع خود را در جنين خانه اى بككذارد. 


بعضى ديكر آن را اشاره به انبارهاى تجار و دكانهايى مى دانند كه متاع مردم به عنوان امانت در آن نككهدارى مى شود و 


صاحب هر متاعى حق دارد براى كرفتن متاع خويش به آنجا مراجعه كند. 


ص جفرور 


.١77 صفحه ١2١-ابواب مقدمات النكاح باب‎ ١ وسائل الشيعه جلد‎ )١ -١ 
.١128١ صفحه‎ ١ ؟- 7) وسائل الشيعه جلد‎ 


اين تفسير نيز با ظاهر آيه جندان سازكار نيست. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور خانه هايى باشد كه ساكن ندارد و انسان متاع خود را در آنجا به امانت كذاردهءو هنكام 
كذاردن رضايت ضمنى صاحب منزل را براى سر كشى يا برداشتن متاع كرفته است. 

البته قسمتى از اين تفاسير با هم منافاتى ندارد»ءولى تفسير اول با معنى آيه سا زكارتر است. 


ضمتا أذ اين يبان روشن هى شود كه انسان تنها به عنوان ابنكه مماعى در انه اى دار ثمئ تراتد .در خحاته را يدون اجازه 
صاحب خانه بككشايد و وارد شود هر جند در آن موقع كسى در خانه نباشد. 


“'-مجازات كسى كه بدون اجازه در خانه مردم نكاه مى كند 


در كتب فقهى و حديث آمده است كه اككر كسى عمدا به داخل خانه مردم نككاه كند و به صورت يا تن برهنه زنان بنككرد آنها 
فى كواتقك ون هرتة اول اق وانيى كتندها كرود ذارق تكرد من تاقد باتكك اورا دور كتندواكر باز اضرا واشغه باشدها 
آلات قتاله مى توانند از خود و نواميس خود دفاع كنند واكر در اين در كيرى شخص مزاحم و مهاجم كشته شود خونش هدر 
استءالبته بايد به هنكام جل وكيرى از اين كار سلسله مراتب را رعايت كنند يعنى تا آنجا كه از طريق آسانتر اين امر امكان يذير 


[سوره النور (”7): آيات ٠‏ ا 1"] 
اشاره 


ل لِْمَؤْمنِينَ يَُضُوا من أب ارجم و يَفَظوا رجه : مُمْ ذلك أزكلا 
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م 


نر حجمه: 


لبه مؤمنان بكو جشمهاى خود را(از نككاه به نامحرمان)فرو كيرندءو فروج خود را حفظ كنندءاين براى آنها ياكيزه تر 


استءخداوند از آنجه انجام فن ذهيك كاه اسك 


لانو يبه ناا امات بكر حشمياى خرة رازاز كاه هوس الؤذافرو كير ند و"داماك خويكن راحقظ كتيديو زوحت وه راز 
آن مقدار كه ظاهر است آشكار ننمايندءو(اطراف) روسرى هاى خود را بر سينه خود افكنند(تا كردن و سينه با آن يوشانده 
شود)و زينت خود را آشكار نسازند مككر براى شوهرانشان يا يدرانشان يا يدر شوهرانشان يا يسرانشان يا يسران همسرانشان يا 
برادرانشان يا يسران برادرانشانءيا يسران خواهرانشانء يا زنان هم كبششاك يا برد كانشان (كتبرانشان)نا افراد سفيه كه تمايلى به 
زن ندارند يا كودكانى كه از امور جنسى مربوط به زنان آكاه نيستندءآنها هنكام راه رفتن ياى هاى خود را به زمين نزنند تا 
زينت ينهانيشان دانسته شود.(و صداى خلخال كه بريا دارند به كوش رسد)و همككى به سوى خدا بازكرديد اى مؤمنان تا 


-50 
رستكّار شويد. 


شان نزول: 


در كتاب كافى در شان نزول نخستين آيه از آيات فوق از امام باقرع جنين نقل شده است كه جوانى از انصار در مسير خود با 
زنى روبرو شد-و در آن روز زنان مقنعه خود را در يشت كوشها قرار مى دادند-(و طبعا كردن و مقدارى از سينه آنها نمايان 
مى شد)جهره آن زن نظر آن جوان را به خود جلب كرد و جشم خود را به او دوخت هنكامى كه زن كذشت جوان هم جنان 
با جشمان خود او را بدرقه مى كرد در حالى كه راه خود را ادامه مى داد تا اينكه وارد كوجه تنككى شد و باز هم جنان به يشت 
سر خود نكنّاه مى كرد ناكهان صورتش به ديوار خورد و تيزى استخوان يا قطعه شيشه اى كه در ديوار بود صورتش را 
شكافت!هنكامى كه زن كذشت جوان به خود آمد و ديد خون از صورتش جارى است و به لباس و سينه اش ريختهإااسخت 


تاراحتك شد)با خوه كفت به عدا سوكتد من دمت ببامير 


ص حرفا 


مى روم و اين ماجرا را بازكو مى كنمءهنكامى كه جشم رسول خدا ص به او افتاد فرمود جه شده است؟ و جوان ماجرا را نقل 
رفكو ارو سكاء عاتن يك وس دا فال ديز قوق را ارود كل النؤويية تضواون ابطارهة ماقت 


مبارزه با جشم جرانى و ترك حجاب 


بيش از اين هم كفته ايم كه اين سوره در حقيقت سوره عفت و ياكدامنى و ياكسازى از انحرافات جنسى استءو بحثهاى 
مختلف آن از اين نظر انسجام روشنى داردءآيات مورد بحث كه احكام نككاه كردن و جِشم جرانى و حجاب را بيان مى دارد 
نخست مى كويد: "به مؤمنان بكو جشمهاى خود را(از نككاه كردن به زنان نامحرم و آنجه نظر افكندن بر آن حرام است)فرو 
رنود طانوخوه رانكل كع" ذل لكان وتشررة ا للاروع ويفشكرا لزر جيه ) 

"يغضوا"از ماده "غض "ابر وزن خز)در اصل به معنى كم كردن و نقصان است و در بسيارى از موارد در كوتاه كردن صدا يا 
كم كردن نكاه كفته مى شودهبنا بر اين آيه نمى كويد مؤمنان بايد جشمهاشان را فرو بندند»بلكه مى كويد بايد نككاه خود را 
كم و كوتاه كنندءو اين تعبير لطيفى است به اين منظور كه اككر انسان به راستى هنككّامى كه با زن نامحرمى روبرو مى شود 


بخواهد جشم خود را به كلى ببندد ادامه راه رفتن و مانند آن براى او ممكن نيستءاما اكر نككاه را از صورت 


ف ع 


)١-١‏ وسائل الشيعه جلد ١‏ صفحه 194 و تفسير نور الثقلين و الميزان و روح المعانى (با تفاوت مختصرى)ذيل آيه مورد 


و اندام او بر كيرد و جشم خود را يائين اندازد كويى از نككاه خويش كاسته است و آن صحنه اى را كه ممنوع است از منطقه 


ديد خود به كلى حذف كرده. 


قابل توجه اينكه قرآن نمى كويد از جه جيز جشمان خود را فرو كيرند (و به اصطلاح متعلق آن فعل را حذف كرده)تا دليل بر 
عموم باشد.يعنى از مشاهده تمام آنجه نكاه به آنها حرام است جشم بر كير ند. 

اما با توجه به سياق آيات مخصوصا آيه بعد كه سخن از مساله حجاب به ميان آمده به خوبى روشن مى شود كه منظور نكاه 
از آنجه كفتيم اين نكته روشن مى شود كه مفهوم آيه فوق اين نيست كه مردان در صورت زنان خيره نشوند تا بعضى از آن 
جنين استفاده كنند كه نكاههاى غير خيره مجاز است.بلكه منظور اين است كه انسان به هنكام نككاه كردن معمولا منطقه 


وسيعى را زير نظر مى كيردءهر كاه زن نامحرمى در حوزه ديد او قرار كرفت جشم را جنان فرو كيرد كه آن زن از منطقه ديد 
او خارج شود يعنى به او نككاه نكند اما راه وجاه خود را ببيند واينتكه"'غض "را به معنى كاهش كفته اند منظور همين 
است(دقت كنيد). 


دومين دستور در ايه فوق همان مساله حفظ "فروج "است. 


"فرج "جنان كه قبلا هم كفته ايم در اصل به معنى "شكاف "و فاصله ميان دو جيز استءولى در اينكونه موارد كنايه از عورت 


مى باشد و ما براى حفظ معنى كنايى آن در فارسى كلمه"دامان"را به جاى آن مى كذاريم. 
منظور از "حفظ فرج به طورى كه در روايات وارد شده اشيت يوشانيدن 
ص :/57 


)١-1‏ دن انكه "مين "در حئله " خضو وك اكللتارعغ "جه معنى دارد»مفسران احتمالاءت مختلفى داده اند بعضى آن را 


براى "تبعيض "و بعضى "زائده "و بعضى "ابتدائيه " دانسته اند»ولى ظاهر همان معنى اول است. 


آن از ثكاة كردن ديكران است.در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


كل آيه فى القرآن فيها ذكر الفروج فهى من الزنا الا هذه الايه فانها من النظر: "هر آيه اى كه در قرآن سخن از حفظ فروج مى 
كويد؛منظلور سحففل كردق از ازثا اسث جز اينم آبة متنظور او آن حفظ كردن از نكاه ديكران است" 1ك 


وار تجاك #امرد صر عي ونيد كدج ] ملام ردن كاز 6ك ا اتجيرت كرابت دل ابديارى شياعت امك ته كردمدز 


بايان آيةمى قرعا بد: "ايخ براق انها موعزيو ياكبوة تر است ٠"‏ ذلك أزكق لَه ). 


سيس به عنوان اخطار براى كسانى كه نكّاه هوس آلود و آكاهانه به زنان نامجرم مى افكنند و كاه آن را غير اختيارى قلمداد 


مى كنند هى كويل؟ "خداوتك از آنجه انجام مى دهيد مسلما آكاه است "( إن الله تيه بلا يَصْتَعُونَ . 


*#** در آيه بعد به شرح وظائف زنان دراين زمينه مى يردازد» نخست به وظائفى كه مشابه مردان دارند اشاره كرده مى 

كويد:"و به زنان با ايمان بكو جشمهاى خود را فرو كيرند(و از نككاه كردن به مردان نامحرم خوددارى كنند)و دامان خود را 
2 رمث يه لل روم هر .لا وق 

عنقا يويد الاو ذل اكز لات ولا هزق و الللازء ا ويساق ترود ) 


و به اين ترتيب "جشم جرانى "همانكونه كه بر مردان حرام است بر زنان نيز حرام مى باشدءو يوشانيدن عورت از نككّاه 


ديكرافيحه از مرد وعد از ون برا وثان نز هماتد مرداث واجب اسكة: 
سيس به مساله حجاب كه از وي كّى زنان است ضمن سه جمله اشاره فرموده: 


ص ازور 


)١ -١‏ اصول كافى و تفسير على بن ابراهيم(طبق نقل نور الثقلين جلد ' صفحه لامة وكلة). 


و5 نيا كنا من ربنق ضوف وا سكا مانن عجر أن طقة ار كه ولع لش اريف "و لا لسو يف راي و 
در اينكه منظور از زينتى كه زنان بايد آن را بيوشاندد و همجنين زينت آشكارى كه در اظهار آن مجازند جيست#در ميان 
وقد ان سحو دار انيت 


بعضى زينت ينهان را به معنى زينت طبيعى(اندام زيباى زن)كرفته اند در حالى كه كلمه"زينت "به اين معنى كمتر اطلاق مى 


شود. 


بعضى ديكر آن را به معنى "محل زينت "كرفته اندءزيرا آشكار كردن خود زينت مانند كوشواره و دستبند و بازوبند به تنهايى 
مانعى ندارد»ا كر ممنوعيتى باشد مربوط به محل اين زينتها است.يعنى كوشها و كردن و دستها و بازوان. 


بعضى ديكر آن را به معنى خود "زينت آلات "كرفته اند منتها در حالى كه روى بدن قرار كرفته»و طبيعى است كه آشكار 
كردن جنين زينتى توام با آشكار كردن اندامى است كه زينت بر آن قرار دارد. 

(اين دو تفسير اخير از نظر نتيجه يكسان است هر جند از دو راه مساله تعقيب مى شود). 

حق ندارند زينتهايى كه معمولا ‏ ينهانى است آشكار سازند هر جند اندامشان نمايان نشود و به اين ترتيب آشكار كردن 
لباسهاى زينتى مخصوصى را كه در زير لباس عادى يا جادر مى يوشند مجاز نيستءجرا كه قرآن از ظاهر ساختن جنين 
زينتهايى نهى كرده است. 

در روايات متعددى كداز ائمه اهل بيتع نقل شده نيز همين معنى ديده مى شود كه زينت باطن را به"قلاده" 


(كردنبند) "دملج "(بازوبند) "خلخال" 


ضوخ 


(ياى برنجن همان زينتى كه زنان عرب در مج ياها مى كردند) تفسير شده است .)١1(‏ 


و جون در روايات متعدد ديكرى زينت ظاهر به انككشتر و سرمه و مانند آن تفسير شده مى فهميم كه منظور از زينت باطن نيز 
خود زينتهايى است كه نهفته و يوشيده است(دقت كنيد). 


ا-دومين حكمى كه در آيه بيان شده است كه:"آنها بايد خمارهاى خود را بر سينه هاى خود بيفكنند'( وَ لْيَضرِبْنَ بِخَمَرِهِنَ 


عَللِا جْيُوبِهِنَ ). 


"خمر"جمع "خمار"(بر وزن حجاب)در اصل به معنى يوشش اسة» ولى معمولا به ديز كفته مى شود كه وإثان يا آن سر 


خود رامى يوشانند(روسرى). 


'جيوب "جمع "جيب "ابر وزن غيب)به معنى يقه يبراهن است كه از آن تعبير به كريبان مى شود و كاه به قسمت بالاى سينه به 
تناسب مجاورت با آن نيز اطلاق مى كردد. 


ازاين جمله استفاده مى شود كه زنان قبل از نزول آيه»دامنه روسرى خود را به شانه ها يا يشت سر مى افكندندءبه طورى كه 
كردن و كمى از سينه آنها نمايان مى شدءقرآن دستور مى دهد روسرى خود را بر كريبان خود بيفكنند تا هم كردن وهم آن 


قسمت از سينه كه بيرون است مستور كردد.(از شان نزول آيه كه قبلا آورديم نيز اين معنى به خوبى استفاده مى شود). 


#ا-در سومين حكم مواردى را كه زنان مى توانند در آنجا حجاب خود را بركيرند و زينت ينهان خود را آشكار سازند با اين 


عبارت شرح مى دهك: 
8 8 لا 00 
آنها نبايد زينت خود را آشكار سازند( وَ لا يُبِدِينَ زينتهر . 
'"مكر(در دوازده مورد): 

ا 
١-براى‏ شوهرانشان ٠"‏ إلآ لَعولَتهِنَ ). 


ص كرض 


ارافان و ان دارا براق وهر لقان "510 لقو انيف )ا 


يبي 
3 
0 
3 


4 


٠-"'يا‏ برد كانشان "(كنيزانشان)( أو 2 ملكت أَئطاتهنٌ ). 


-١‏ "نا تيزؤان وطفيليائى كه تمايلى نه'زن تذارتتد "(افراد سفيه و ابلهى كه ميل جنسى در آنها وجود ندارد)( أو 


و 
ع 


أولى الْإِدْبَهِ مِنَ الرَلغَالٍ ). 


ايا كودكانى كه از عورات زنان(امور جنسى)1 كاه نيستند"7 أو الطفّل الَذِينَ لّمْ يَظْهَرُوا عَللا عَؤْلات الللاءِ ). 


او بالآدخره جهارمين حكم راجنين بيان مى كند:" آنها به 1 راه رفتن ياهاى 8 را به زمين نزنند تا زينت ينهانيشان 


دانسته شود "او صداى خلخالى كه بر يا دارند به كوش رسد)( و لا يَصَرٍبْنَ بأز َّ 


آنها در رعايت عفت و دورى از امورى كه ]7 تش شهوت را در دل مردان شعله ور مى سازد و ممكن است منتهى به انحراف از 


حادة غفت شود ان تان تابد دقيق وستكين باشدد كه حصن أل زسائدن صدائ ختلخالى را كه»دز ياى ذاؤئد به كوكن هرداق 


مكانةخرد دارى كنندءو اين كواه باريكك بينى اسلام در اين زمينه است. 


م 


كويد:"همكى به سوى خدا باز كرديد اى مؤمنان!ءتا رستكار شويد'( وَ تُوبُوا إلى الله جمِيعاً أَيّهَا الْمَؤْمِئُونَ لَعَلكم تُفْلِحُونَ ). 


واكر در كذشته كارهاى خلافى در اين زمينه انجام داده ايد اكنون كه حقايق احكام اسلام براى شما تبيين شد از خطاهاى 
خود توبه كنيد و براى نجات و فلاح به سوى خدا آثيد كه رستكارى تنها بر در خانه او استءو بر سر راه شما لغزشكاههاى 
خطرناكى وجود دارد كه جز با لطف اوءنجات ممكن نيست»خود را به او بسياريد! درست است كه قبل از نزول اين 
احكام» كناه و عصيان نسبت به اين امور مفهومى نداشتءولى مى دانيم قسمتى از مسائل مربوط به آلودكيهاى جنسى جنبه 
عقلانى دارد و به تعبير مصطلح از "مستقلات عقليه "است كه حكم عقل در آنجا به تنهايى براى ايجاد مسئوليت كافى است. 


نكته ها: 
اشاره 


١‏ -فلسفه حجاب 
اشاره 


بدون شكك در عصر ما كه بعضى نام آن را عصر برهنكى و آزادى جنسى كذارده اند و افراد غربزده»بى بند و بارى زنان را 
جزئى از آزادى او مى دانند سخن از حجاب كفتن براى اين دسته ناخوشايند و كاه افسانه اى اسث متعلق به زمانهاى كذشته! 
ولى مفاسد بى حساب و مشكلات و كرفتاريهاى روز افزونى كه از اين آزاديهاى بى قيد و شرط به وجود آمده سبب شده كه 


تدريجا كوش شنوايى براى اين سخن بيدا شود. 


ص عع 


البته در محيطهاى اسلامى و مذهبى»مخصوصا در محيط ايران بعل از انقلاب جمهورى اسلامى»سيارى از مسائل حل شدهءو به 
بسيارى از اين سؤالات عملا ياسخ كافى و قانع كننده داده شده است.ولى باز اهميت موضوع ايجاب مى كند كه اين مساله به 
طور كسترده تر مورد بحث قرار كيرد. 


مساله اين است كه آيا زنئان(با نهايت معذررت)بايد براى بهره كشى از طريق سمع و بصر و لمس(جز آميزش جنسى)در اختيار 


همه مورذان تاشنك وبا ناية ان امون ميتضوصن هعسسرانشان كردد: 


بحث در اين است كه آيا زنان در يكك مسابقه بى يايان در نشاندادن اندام خود و تحريكك شهوات و هوسهاى آلوده مردان 

دركير باشند و يا بايد اين مسائل از محيط اجتماع بر جيده شودءو به محيط خانواده و زندكى زناشويى اختصاص يابد؟! اسلام 

طرفدار برنامه دوم است و حجاب جزثى از اين برنامه محسوب مى شود.در حالى كه غربيها وغرب زده هاى هوسباز طرفدار 

برنامه اولند! اسلام مى كويد كاميابيهاى جنسى اعم از آميزش و لذت كيريهاى سمعى و بصرى و لمسى مخصوص به همسران 
- -ه - -ه لا 0 ءَ. ُ 5 - 

است و غير از آن كناهءو مايه آلودكى و ناياكى جامعه مى باشد كه جمله" ذلكك أزكل لَهُمْ "در آيات فوق اشاره به إن انيت 


فلسفه حجاب جيز مكتوم و ينهانى نيست زيرا: 


١-برهنكى‏ زنان كه طبعا ييامدهايى همجون آرايش و عشوه كرى و امثال آن همراه دارد مردان مسخصوصا جوانان را در يكك 
حال تحريكك دائم قرار مى دهد تحريكى كه سبب كوبيدن اعصاب آنها و ايجاد هيجانهاى بيمار كونه عصبى و كاه سر جشمه 
امراض روانى مى كردد»مكر اعصاب انسان جقدر مى تواند بار هيجان را بر خود حمل كند؟مكر همه يزشكان روانى نمى 


كويند هيجان مستمر عامل بيمارى است؟ 


بيس 


مخصوصا توجه به اين نكته كه غريزه جنسى نيرومندترين و ريشه دارترين غريزه آدمى است و در طول تاريخ سرجشمه 
حوادث مركبار و جنايات هولناكى شدهءتا آنجا كه كفته اند"هيج حادثه مهمى را نذا تمن كنيد مكن ايبكه يائ وى دن ان 
در ميان است"'! آيا دامن زدن مستمر از طريق برهنككى به اين غريزه و شعله ور ساختن آن بازى با آتش نيست؟آيا اين كار 
عاقلانه اى است؟ اسلام مى خواهد مردان و زنان مسلمان روحى آرام و اعصابى سالم و جشم و كوشى ياكك داشته باشندءو 
اين يكى از فلسفه هاى حجاب است. 


؟-آمارهاى قطعى و مستند نشان مى دهد كه با افزايش برهنككى در جهان طلاق و از هم كسيختكى زندكى زناشويى در دنيا 
به طور مداوم بالا رفته است, جرا كه 'هر جه ديده بيند دل كند ياد "و هر جه"دل "در اينجا يعنى هوسهاى سركش بخواهد به 


هر قيمتى باشد به دنبال آن مى رودءو به اين ترتيب هر روز دل به دلبرى مى بندد و با ديكرى وداع مى كويد. 


در محيطى كه حجاب اسث(و شرائط ديكر اسلامى رعايت مى شود)دو همسر تعلق به يكديكر دارند»و احساساتشان و عشق و 


غواظنقان مخصوض ركد رك است. 


ولى در "بازار آزاد برهككى "كه عملا زنان به صورت كالاى مشت ركى(لا اقل در مرحله غير آميزش جنسى)در آمده اند ديكر 
قداست بيمان زناشويى مفهومى نمى تواند داشته باشد و خانواده ها همجون تار عنكبوت به سرعت متلاشى مى شوند و 


“'-كسترش دامنه فحشاءءو افزايش فرزندان نامشروعءاز دردناكترين بيامدهاى بى حجابى است كه فكر مى كنيم نيازى به ارقام 


ضن :عع 


نمى كُوئيم عامل اصلى فحشاء و فرزندان نامشروع منحصرا بى حجابى استء نمى كوئيم استعمار ننكين و مسائل سياسى 


مخرب در آن مؤثر نيستءبلكه مى كوئيم يكى از عوامل مؤثر آن مساله برهنكى و بى حجابى محسوب مى شود. 


وبا توجةيةاتكه فحقاء و از ا يدر فرزتدان نامشروع "سر جشمه انواع جنايتها در جوامع انسانى بوده و هستندءابعاد 


خطرناكك اين مساله روشن تر مى شود. 


جمعى از دانشمندان انكليس در اين رابطه به مقامات آن كشور اعلام خطر كرده اند-نه به خاطر مسائل اخلاقى و مذهبى-بلكه 
به خاطر خطراتى كه فرزندان نامشروع براى امنيت جامعه به وجود آورده اندءبه كونه اى كه در بسيارى از يرونده هاى جنايى 
ياى آنها در ميان استءبه اهميت اين مساله كاملا بى مى بريم»و مى دانيم كه مساله كسترش فحشاء حتى براى آنها كه هيج 
اهميتى براى مذهب و برنامه هاى اخلاقى قائل نيستند فاجعه آفرين استببنا بر اين هر جيز كه دامنه فساد جنسى را در جوامع 
انسانى كسترده تر سازد تهديدى براى امنيت جامعه ها محسوب مى شودءو بى آمدهاى آن هر كونه حساب كنيم به زيان آن 


مطالعات دانشمندان تربيتى نيز نشان داده»مدارسى كه در آن دختر و يسر با هم درس مى خوانندءو مراكزى كه مرد و زن در 
آن كار مى كنند و بى بند و بارى در آميزش آنها حكمفرما استءكم كارى»عقب افتاد كَىءو عدم مسئوليت به خوبى مشاهده 
شَلة: أشي 

#-مساله "ابتذال زن"و"سقوط شخصيت او"در اين ميان نيز حائز اهميت فراوان است كه نيازى به ارقام و آمار نداردءهنكامى 
كه جامعه زن را با اندام برهنه بخواهد»طبيعى است روز به روز تقاضاى آرايش بيشتر و خودنمايى افزونتر 


ص خكرورا 


ازاو داردءو هنكّامى كه زن رااز طريق جاذبه جنسيش وسيله تبليغ كالاها و دكور اطاقهاى انتظارءو عاملى براى جلب 
جهانكردان و سياحان و مانند اينها قرار بدهند» در جنين جامعه اى شخصيت زن تا سر حد يكك عروسككءيا يكك كالاى بى 
ارزش سقوط مى كند.و ارزشهاى والاى انسانى او به كلى به دست فراموشى سيرده مى شود. و تنها افتخار او جوانى و زيبايى 
و خودنمائيش مى شود. 

و به اين ترتيب مبدل به وسيله اى خواهد شد براى اشباع هوسهاى سركش يكك مشت آلوده فريبكار و انسان نماهاى ديو 
صفت! در جنين جامعه اى جككونه يكك زن مى تواند با ويزكيهاى اخلاقيشءعلم و آكاهى و دانائيش جلوه كندءو حائز مقام 
والايى كردد؟! براستى درد آور است كه در كشورهاى غربىءو غرب زدهءو در كشور ما قبل از انقلاب اسلامى»بيشترين اسم و 
شهرت و آوازه و يول ودر آمد و موقعيت براى زنان آلوده و بى بند و بارى بود كه به نام "هثرمند و هنر ييشه 'ءمعروف شده 
بودند»و هر جا قدم مى نهادند كردانند كان اين محيط آلوده براى آنها سر و دست مى شكستئند و قدمشان را خير مقدم مى 
دانستند! شكر خدا را كه آن بساط بر جيده شدءو زن از صورت ابتذال سابق و موقعيت يكك عروسكك فرنككى و كالاى بى 
ارزش در آمد و شخصيت خود را باز يافت»حجاب بر خود يوشيد اما بى آنكه منزوى شود و در تمام صحنه هاى مفيد و 


سازنده اجتماعى حتى در صحنه جنكك با همان حجاب اسلاميش ظاهر شد. 
اين بود قسمتى از فلسفه هاى زنده و روشن موضوع حجاب در اسلام كه متناسب اين بحث تفسيرى بود. 
خرده كيريهاى مخالفان حجاب 


ص 6 


به طور فشرده بررسى شود: 


١-مهمترين‏ حجيزى كه همه آنان در آن متفقند و به عنوان يكك ايراد اساسى بر مساله حجاب ذكر مى كنند اين است كه زنان 
نيمى از جامعه را تشكيل مى دهند اما حجاب سبب انزواى اين جمعيت عظيم مى كرددءو طبعا آنها را از نظر فكرى و فرهنكّى 
به عقب مى راند»مخصوصا در دوران شكوفايى اقتصاد كه احتياج زيادى به نيروى فعال انسانى است از نيروى زنان در حركت 
اقتصادى هيجكونه بهره كيرى نخواهد شدءو جاى آنها در مراكز فرهنكّى و اجتماعى نيز خالى است!ءبه اين ترتيب آنها به 


صورت يكك موجود مصرف كننئده و سربار اجتماع در مى آيند. 
اما آنها كه به اين منطق متوسل مى شوند از جند امر به كلى غافل شده يا تغافل كرده اند. 


اولانجه كسى كفته است كه حجاب اسلامى زن را منزوى مى كندءو از صحنه اجتماع دور مى سازد؟اكر در كذشته لازم بود 
ما زحمت استدلال در اين موضوع را بر خود هموار كنيم امروز بعد از انقلاب اسلامى هيج نيازى به استدلال نيستءزيرا با 
جشم خود كروه كروه زنانى رامى بينيم كه با داشتن حجاب اسلامى در همه جا حاضرندءدر اداره هاءدر كار كاههاءدر 
راهييماييها و تظاهرات سياسىء.در راديو و تلويزيون»در بيمارستانها و مراكز بهداشتى»مخصوصا و در مراقبتهاى يزشكى براى 
مجروحين جنكىءدر فرهنكك و دانشكاهءو بالآخره در صحنه جنكك و يكار با دشمن. 


كوتاه سخن اينكه وضع موجود ياسخ دتدان شكتى استةابزائ همه ابن ابراذها وا كر مدر سابق سحن از امكان 'خنين وضعى 
مى كفتيم امروز در برابر "وقوع "آن قرار كرفته ايمءو فلاسفه كفته اند بهترين دليل بر امكان جيزى وقوع آن است و اين عيانى 


ص 066 


ثانيا:از اين كه بككذريم آيا اداره خانه و تربيت فرزندان برومند و ساختن انسانهايى كه در آينده بتوانند با بازوان تواناى خويش 
جرخهاى عظيم جامعه را به حركت در آورند»كار نيست؟ آنها كه اين رسالت عظيم زن را كار مثبت محسوب نمى كنند از 
نقش خانواده و تربيت»در ساختن يكك اجتماع سالم و آباد و ير حركت بى خبرند»آنها كمان مى كنند راه اين است كه زن و 
مرد ما همانند زنان و مردان غربى اول صبح خانه را به قصد ادارات و كارخانه ها و مانند آن ترك كنندءو بجه هاى خود را به 
شير- خواركاهها بسبارند»و يا در اطاق بككذارند و در را بر روى آنها ببندند»و طعم تلخ زندان رااز همان زمان كه غنجه 


ناشكفته اى هستند به آنها بجشانند. 


آينده جامعه را به خطر خواهند انداخت. 


"ايراد ديكرى كه آنها دارند اين است كه حجاب يكك لباس دست و ياكير است و با فعاليتهاى اجتماعى ممخصوصا در عصر 
ماشينهاى مدرن سازكار نيست, يكك زن حجاب دار خودش را حفظ كند يا جادرش را و يا كودكك و يا برنامه اش را؟! ولى 
اين ايراد كنند كان از يكك نكته غافلند و آن اينكه حجاب هميشه به معنى جادر نيستءبلكه به معنى يوشش زن استءحال آنجا 


كه با جادر امكان يذير است جه بهتر و آنجا كه نشد به يوشش قناعت مى شود. 


زنان كشاورز و روستايى ماءمخصوصا زنانى كه در برنجزارها مهمترين و مشكلترين كار كشت و برداشت محصول برنج را بر 
عهده دارند عملا به اين يندارها باسخ كفته اندءو نشان داده اند كه يكك زن روستايى با داشتن حجاب اسلامى در بسيارى از 


موارد حتى بيشتر و بهتراز مرد كار مى كندءبى آنكه حجابش مانع كارش شود. 
“ايراد ديكر اينكه آنها مى كويند حجاب از اين نظر كه ميان زنان 


ص عع 


و مردان فاصله مى افكند طبع حريص مردان را آزمندتر مى كندءو به جاى اينكه خاموش كننده باشد تش حرص آنها را شعله 
ورتر مى سازد كه "الانسان حريص على ما منع'! ياسخ اين ايراد يا صحيحتر سفسطه و مغلطه را مقايسه جامعه امروز ما كه 
كردند مى دهد. 

آن روز هر كوى و بر زن مركز فساد بود»در خانواده ها بى بند و بارى عجيبى حكمفرما بود»آمار طلاق فوق العاده زياد بود 


سطح تولد فرزندان نامشروع بالا بود و هزاران بدبختى ديكر. 


نمى كوئيم امروز همه اينها ريشه كن شده اما بدون شكك بسيار كاهش يافته و جامعه ما از اين نظر سلامت خود را باز يافته»و 
اكر به خواست خدا وضع به همين صورت ادامه يابد و ساير نابسامانيها نيز سامان يبدا كند»جامعه ما از نظر ياكى خانواده ها و 


"؟-استثناء وجه و كفين 


در اينكه آيا حكم حجاب صورت و دستها حتى از مج به يائين را نيز شامل مى شود يا نه»در ميان فقهاء بحث فراوان 
استءبسيارى عقيده دارند كه يوشاندن اين دو (وجه و كفين)از حكم حجاب مستثنى است,در حالى كه جمعى فتوا به وجوب 
يوشاندن دادهءيا حد اقل احتياط مى كنندءالبته آن دسته كه يوشاندن اين دو را واجب نمى دانند نيز آن را مقيد به صورتى مى 
كلد كه متكا شاد و التحرافى تكرعدنو كر تد اجن اسع 


در آيه فوق قرائنى بر اين استثناء و تاييد قول اول وجود دارد از جمله: 
الف:استثناء "زينت ظاهر"در آيه فوق خواه به معنى محل زينت باشد 


صن :وعم 


يا خود زينت دليل روشنى است بر اينكه يوشاندن صورت و كفين لازم نيست. 


ب-دستورى كه آيه فوق در مورد انداختن كوشه مقنعه به روى كريبان مى دهد كه مفهومش يوشانيدن تمام سر و كردن و 


توضيح اينكه:همانكونه كه در شان نزول نيز كفته ايم عربها در آن زمان روسرى و مقنعه اى مى يوشيدند كه دنباله آن را روى 
كانه ها ويشت سرع 'اتداخسد به طووع كه مقبعه رشت كوش الهاقران من كرفت و #تهاستر و يقث كردن زامى بوشائدة 
ولى قسمت زير كلو و كمى از سينه كه بالاى كريبان قرار داشت نمايان بود.اسلام آمد و اين وضع را اصلاح كرد و دستور داد 
دنباله مقنعه رااز يشت كوش يا يشت سر جلو بياورند و به روى كريبان و سينه بيندازند و نتيجه آن اين بود كه تنها كردى 


صورت باقى مى ماند و بقيه يوشانده مى شد. 


ج-روايات متعددى نيز در اين زمينه در منابع اسلامى و كتب حديث,. وارد شده است كه شاهد زنده اى بر مدعا است (١)هر‏ 
جند روايات معارضى نيز دارد كه در اين حد از صراحت نيستءو جمع ميان آنها از طريق استحباب يوشاندن وجه و كفينءو يا 
حمل بر مواردى كه منشا فساد و انحراف است كاملا ممكن است. 


شواهد تاريخى نيز نشان مى دهد كه نقاب زدن بر صورت در صدر اسلام جنبه عمومى نداش ت(شرح بيشتر در زمينه بحث 


فقهى و روايى اين مساله در مباحث نكاح در فقه آمده اسيك ). 


ولى باز تاكيد و تكرار مى كنيم كه اين حكم در صورتى است كه سبب سوء استفاده و انحراف نكردد. 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه استثناء وجه و كفين از حكم حجاب مفهومش اين نيست كه جائز است ديكران عمدا نككاه 
كنندءبلكه در واقع اين يكك نوع 


ص هرا 


)١ -١‏ كتاب وسائل الشيعه جلد ١‏ صفحه ١58‏ باب ٠١4‏ از ابواب مقدمات نكاح. 


تسهيل برائ زناق دو امن زئد كن اشت: 


'-منظور از نسائهن مس جحست؟ 


جنان كه در تفسير آيه خوانديم نهمين كروهى كه مستثنى شده اند و زن حق دارد زينت باطن خود را در برابر آنها آشكار 
كند زنان هستند,منتهى با توجه به تعبير"نسائهم "(زنان خودشان)جنين استفاده مى شود كه زنهاى مسلمان تنها مى توانند در 
برابر زنان مسلمان حجاب را بر كيرند»ولى در برابر زنان غير مسلمان بايد با حجاب اسلامى باشند و فلسفه اين موضوع جنان 
كه در روايات آمده اين است كه ممكن است آنها بروند و آنجه را ديده اند براى همسرانشان توصيف كنند واين براى زنان 
مسلمانان صحيح نيست. 


در روايتى كه در كتاب "من لا بحضر"آمده از امام صادق ع جنين مى خوانيم: 


لأينقى للمرأه ان تلكقف بي يدق البهوديه و التصرائيه فاتينق يضقن ذلكف لأزواحيى: "سرزاوار يست ون مسلمان در برابر زن 


بهودى باتصرائى برغنه شودوعرا كه آنها انجه راديده اند براق شوهعرائشان توضيف هى كنيد" 17 


ظاهر اين جمله مفهوم وسيعى دارد و نشان مى دهد كه زن مى تواند بدون حجاب در برابر برده خود ظاهر شودءولى در بعضى 
از روايات اسلامى تصريح شده است كه منظور ظاهر شدن در برابر كنيزان است هر جند غير مسلمان باشند»و غلامان را شامل 


نمى شودءدر حديثى از امام امير المؤمنين على ع مى خوانيم كه مى فرمود: 


لا ينظر العبد الى شعر مولاته: "غلام نبايد به موى زنى كه مولاى او است نككاه 
ص 580١:‏ 


.097 "من لا يحضره الفقيه "طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد " صفحه‎ )١-١ 


كند" (1١)ولى‏ از بعضى روايات ديكر تعميم استفاده مى شودءاما مسلما خلاف احتياط است. 


ل ا 
نم-تفسير" أولى الإزْبّهِ مِنَ الرّجَالٍ " 


"اربه"در اصل از ماده"ارب"(بر وزن عرب)-جنان كه راغب در مفردات مى كويد-به معنى شدت احتياج است كه انسان 


براى بر طرف ساختن آن جاره جويى مى كندء كاهى نيز به معنى حاجت بطور مطلق استعمال مى شود. 


و منظور از" أُولى الْإِرْبَهِمِنَ الرَلطالٍ "در اينجا كسانى هستند كه ميل جنسى دارند و نياز به همسر بنا بر اين" غَقِر أولى الْإِْبَه 
"كبائن راشافل من كوه كوايق عمازل هن انها يست 


ذو افك نعظون ال ان غتراة به كسا اسة#درهياة مكيران كتكر اسك: 


سقس 1ن واب مطل وب مرداقن افيف الن كد يشورك كي قن ا لباعام ان قن البته ناهد" لقص يق اللا "روات كد 


از سر حد ازدواج بيرون رفته اند واز اين نظر بازنشسته شده اند). 
بعضى ديكر آن را به مردان '"خصى "(خواجه). 
و عفن دركر ه"عق "كد الث وتعوليث عطلقا تدارد عير كردة اثك: 


اما آنجه بيش از همه مى توان روى آن تكيه كرد و در جند حديث معتبر از امام باقرع و امام صادق ع نقل شده اين است كه 
منظور از اين تعبير مردان ابلهى است كه به هيج وجه احساس جنسى ندارندءو معمولا از آنها در كارهاى ساده و خدمتكارى 


ابتفادة فى كنيد تعر به "الثايعية "د هدية على را ريت كن 
ص :5807 
)١ -١‏ وسائل الشيعه باب ١75‏ از مقدمات نكاح حديث ١‏ 


؟- 5) سبراى توضيح بيشتر به جواهر الكلام جلد 19 صفحه 95 به بعد و همجنين وسائل باب 1١١‏ از ابواب مقدمات نكاح(جلد 


١‏ صفحه /15١)و‏ همجنين تهذيب جلد /ا صفحه 58 مراجعه شود. 


اما از آنجا كه اين وصف يعنى عدم احساس ميل جنسى درباره كروهى از يران صادق است بعيد نيست كه مفهوم آيه را 


توسعه دهيم و اين دسته از يبر مردان نيز در معنى آيه داخل باشند. 
در حديثى از امام كاظم ع نيز روى اين كروه از بير مردان تكيه شده است. 


دست واهانيك اث هر يراين ابد كروهنواجي توبث 


ع-كدام اطفال از اين حكم مستثنا هستند 


دىحى. 


كفتيم دوازدهمين كروهى كه حجاب در برابر آنها واجب نيستءاطفالى هستند كه از شهوت جنسى هنوز بهره اى ندارئد. 


جمله" لَمْ يَظهَرُوا "كاهى به معنى "لم يطلعوا"(1كاهى ندارند) و كاه به معنى "لم يقدروا"(توانايى ندارند)تفسير شدهءزيرا اين 


ماده به هر دو معنى آمده است و در قرآن كاه در اين و كاه در آن بكار رفته. 


مثلا در آيه ٠‏ سوره كهف مى خوانيم:" إِنْ يَظْهَرُوا عَلْبكمْ يَوْجْمُوكُمْ " زاكراهل هر ان جود ها ]كاه شرن ستكسارتان 


م 1 - 0 0 0 لا و 2 ًَ لا 75 - 
و در آيه 8 سوره توبه مى خوانيم " كيف وَ إِنْ يَظْهَرُوا عَليِكمْ لا يَرْقبُوا فيكم إلا وَ لا ذِمَهُ "(جكونه با ييمان شكنان ييكار نمى 
كنيد در حالى كه اكر آلها بر شما جره شويد نه هلاحظه خر يشاوتدئ نا شما فى كتند والة ييفان): 


جنسى نه توانايى دارند و نه 1 كاهى. 


بنا بر اين اطفالى كه به سنى رسيده اند كه اين تمايل و توانايى در آنها بيدار شده بايد بانوان مسلمان حجاب را در برابر آنها 
رعايت كنند. 


/ا-جرا عمو و دايى جزء محارم نيامده اند؟ 


از مطالب سؤال انككيز اينكه در آيه فوق ضمن بيان محارم به هيجوجه سخنى از عمو و دايى در ميان نيست.با اينكه به طور 


ممكن است نكته آن اين باشد كه قرآن مى خواهد نهايت فصاحت و بلاغت را در بيان مطالب به كار كيرد و حتى يكك كلمه 
اضافى نيز تكويدهاق اتحا كه اسطناى "بسر برادر" و سر ختواهر"'نشان من دعن كه "عمه" و '"خاله '"السان ثببيث به أو حرميد 
روشن مى شود كه عمو و دايى يكك زن نيز براو محرم مى باشند و به تعبير روشنتر محرميت دو جانبه است.هنكامى كه از يكك 
سو فرزندان خواهر و برادر انسان براو محرم شدند»طبيعى است كه از سوى ديكر ودر طرف مقابل عمو و دايى نيز محرم 
باشند(دقت كنيد). 


/-هر كونه عوامل تحريك ممنوع! 


آخرين سخن دراين بحث اينكه در آخر آيه فوق آمده است كه نبايد زنان به هنكام راه رفتن ياهاى خود را جنان به زمين 
كوبند تا صداى خلخالهايشان به كوش رسدااين امر نشان مى دهد كه اسلام به اندازه اى در مسائل مربوط به عفت عمومى 
مشكر وهو شكات ابت كو مق الجاذه تحيق كارف راتيد تحن دهده والبنه يدطريق اول غوامل لقي را كه داهن ابه 
آتش شهوت جوانان مى زند مانند نشر عكسهاى تحريكك آميز و فيلمهاى اغوا كننده و رمانها و داستانهاى جنسى را نخواهد 
ذادهو بدون شككف فحيظ اسلامى بابد از ايدكوته مسائل كه مشتريان .را به مراكز فساد سوق من ذهد.و سران و دحتران جوات .را 
به آلودكى و فساد مى كشاند ياكك و مبرا باشد. 


[سوره النور (5): آيات 17" تا ©؟] 


اشاره 
لل ل 
ويا لل م4 يتك و أل الجين يتن اوجن و لايك إِنْ بكرثوا فلا بُغْنِهسمُ َلآ مِنْ قَضلِه وَ الله اسع عَِيمَ (0:5 وَ 


0 
تفن الذي ل بيج ذوة يكاحا على يفيفع الهم عضي ودين يتثرة الات بل تلكث طاحم تكاجرهة ا 
فيهم حيراو آبومُمْ من لال الله اذى ا" ا ول ُكرهوا بكم على الغا إن رذن تحضاً ُو عرض العلياو لذلا وَمَنْ 
1 
كر ههنٌ إن الله ون بتغد إطاجهنٌ عَفُورٌ وجي 000 و لَقَد ثرإ ليك الات ميات و عملا من الَِّينَ حََوا من كبا وَمَوَعَْظةٌ 
للْمَتّقَيتَ (ع") 


ص إخاهارا 


نر جمه: 


”-مردان و زنان بى همسر را همسر دهيد و همجنين غلامان و كنيزان صالح و درستكارتان راء اكر فقير و تنكدست باشند 


خداوند آنان را از فضل خود بى نياز مى سازد,خداوند واسع و آكاه است. 


“الاو آنها كه وسيله ازدواج ندارند بايد عفت بيشه كنند تا خداوند آنان را به فضلش بى نياز سازد و بردكانى از شما كه 
تقاضاى مكاتبه(قرار داد مخصوص براى آزاد شدن)را دارند با آنها قرار داد ببنديد»اكر رشد و صلاح در آنها احساس مى 
كنيد(و بعد از آزادى توانايى زندكَى مستقل را دارند)و جيزى از مال خدا كه به شما داده است به آنها بدهيدءو كنيزان خود را 
براى تحصيل متاع دنيا مجبور به خودفروشى نكنيد اكر آنها ميخواهند ياك بمانند»و هر كس آنها را بر اين كار اكراه 
كند(سيس يشيمان كردد)خداوند بعد ازاين اكراه غفور و رحيم است(توبه كنيد و براى هميشه اين عمل ننككين را تركك 
كوئيد). 


اندرزى براى يرهيز كاران. 


تفسير: 


از آغاز اين سوره تا به اينجا طرق حساب شده مختلفى براى بيشكيرى از آلود كيهاى جنسى مطرح شده استء كه هر يكك از 
آنها تاثير به سزايى در بيشكيرى يا مبارزه با اين آلودكيها دارد. 


در آيات مورد بحث به يكى ديكر از مهمترين طرق مبارزه با فحشاء كه ازدواج ساده و آسانءو بى ريا و بى تكلف استءاشاره 
شدهءزيرا اين نكته مسلم است كه براى بر جيدن بساط كناهءبايد از طريق اشباع صحيح و مشروع غرائز وارد شدءو به تعبير 


ديكر هيحكونه "مبارزه متقى "دون "مبارؤه مت "مؤكر' نخواهد افتاد. 
لذاعر تكيهن الداموره بحة فى قرمانده "مدان وازثاة فى ضير زا سر 


ص نا 


دهيدءو همجنين غلامان و كنيزان صالح و درستكارتان را"( وَ أنكحُوا الْلَْاملِ منْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ طَتادٍكم و تانكم ). 


"ابنافى "تمع "ابو "يز ود قيم)در اصل به معنى زنى است كه شوهر ندارد»سيس به مردى كه همسر ندارد نيز كفته شده 


استءو به اين ترتيب تمام زنان و مردان مجرد در مفهوم اين آيه داخلند خواه بكر باشند يا بيوه. 


تعبير "انكحوا(آنها را همسر دهيد)با اينكه ازدواج يكك امر اختيارى و بسته به ميل طرفين استء.مفهومش اين است كه 
مقدمات ازدواج آنها را فراهم سازيدءاز طريق كمكهاى مالى در صورت نيازءييدا كردن همسر مناسبءتشويق به مساله 
ازدواجءو بالآخره يا در ميانى براى حل مشكلاتى كه معمولا در اين موارد بدون وساطت ديكران انجام يذير نيست»خلاصه 


مفهوم آيه به قدرى وسيع است كه هر كونه قدمى و سخنى و درمى در اين راه را شامل مى شود. 


بدون شكك اصل تعاون اسلامى ايجاب مى كند كه مسلمانان در همه زمينه ها به يكديكر كمكك كنند ولى تصريح به اين امر 


در مورد ازدواج دليل بر اهميت ويه آن است: 


اهميت اين مساله تا به آن يايه است كه در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 
ا 
افضل الشفاعات ان تشفع بين اثنين فى نكاح حتى يجمع الله بينهما: 


"بهترين شفاعت آن است كه ميان دو نفر براى امر ازدواج ميانجيكرى كنىءتا اين امر به سامان برسد"! (1). 
در حديث ديككرى از امام كاظم موسى بن جعفر(ع)مى خوانيم: 
:. 
ثلاثه يستظلون بظل عرش الله يوم القيامه.يوم لاظل الا ظله.رجل زوج اخاه المسلم او اخدمهءاو كتم له سرا ''سه طايفه اند كه 


در روز قيامت در سايه عرش خدا قرار دارند»روزى كه سايه اى جز سايه او نيست: كسى كه وسائل تزويج برادر مسلمانش 


ص :6 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١١‏ صفحه 717(باب ؟1 از ابواب مقدمات نكاح). 


را فراهم سازدءو كسى كه به هنكام نياز به خدمت»خدمت كتنده اى براى او فراهم كند و > كةمر اد يراق سيل نان يا 
بنهان دارد" (1)! و بالآخره در حديثى از بيامبر ص مى خوانيم:هر كامى انسان در اين راه بر دارد و هر كلمه اى بككويدثواب 
يكفسال عيادك: دن ثامه عمل او من الوستد '" 


(كان له بكل خطوه خطاهاءاو بكل كلمه تكلم بها فى ذلككءعمل سنه قيام ليلها و صيام نهارها) 


قف 


واز آنجا كه يك عذر تقريبا عمومى و بهانه همكانى براى فرار از زير بار ازدواج و تشكيل خانواده مساله فقر و نداشتن 
امكانات مالى است قرآن به ياسخ آن يرداخته مى فرمايد:از فقر و تنككدستى آنها نكران نباشيد و در ازدواجشان بكرشيلةيهرا 
كه "اكر فقير و تنكدست باشند خداوند آنها را از فضل خود بى نياز مى سازد"' إِنْ يَكوتُوا فَقَلاء بُعْنِهِمْ اللَّهُ مِنْ فَضْلِه ). 


لا 
5 عااس 9 5 5 ٠‏ 08 - :> لا ع ]ع 
و خداوند قادر بر جنين كارى هست.جرا كه "خداوند واسع و عليم است" ( وَ اللهُ وَاسِعٌ عَلِيمَ ). 


قدرتش آن جنان وسيع است كه يهنه عالم هستى را فرا مى كيردءو علم او جنان كسترده است كه از نيات همه كس مخصوصا 
آنها كه به نيت حفظ عفت و ياكدامنى اقدام به ازدواج مى كنند آكاه استءو همه را مشمول فضل و كرم خود قرار خواهد 


داد. 
دراين زمينه تحليل روشنى داريم»و همجنين روايات متعددى كه در آخر اين بحث خواهد آمد. 
#** ولى از آنجا كه كاه با تمام تلاش :و كوشكن كداكوه اثشاف واديكران ع كتند 


ص ادير 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١١‏ صفحه 717(باب ؟1 از ابواب مقدمات نكاح). 


؟- (١‏ مدركك سابق 


وسيله ازدواج فراهم نمى كردد و خواه و ناخواه انسان مجبور است مدتى را با محروميت بككذراند.مبادا كسانى در اين مرحله 
قرار دارند كمان كنند كه الودكى جنسى براى آنها مجاز است.و ضرورت جنين ايجاب مى كندءلذا بلا فاصله در آيه بعد 
كور اماي را عر باتكل باسدريه انها داه ى كريد ال ا ل ل 
آنان را به فضلش بى نياز سازد "و يتفض الّذِينَ لا يَجدُونَ نكاحاً عتّى هع الله ين َضْلِهِ)» 


نكند در اين مرحله بحرانى و در اين ن دوران آزمايش الهى تن به آلودكى در دهند و خود را معذور بشمرند كه هيج عذرى 


يذيرفته نيستء.بلكه بايد قدرت ايمان و شخصيت و تقوا را در جنين مرحله اى آزمود. 


سيس از آنجا كه اسلام به هر مناسبت سخن از بردكان به ميان آيد عنايت و توجه خاصى به آزادى آنها نشان مى دهدءاز 
بحث ازدواجءبه بحث آزادى برد كان از طريق "مكاتبه "(بستن قرارداد براى كار كردن غلامان و يرداختن مبلغى به اقساط به 
مالك خود و آزاد شدن)يرداخته مى كويد:"بردكانى كه از شما تقاضاى مكاتبه براى آزادى مى كنند با آنها قرار داد 
- 5 آ رمم ل © لا 2-0 0 َِ و 0 و 
بنديد كر رشد واصلاح در آنان احساس مى كنيد "(3 الْذِينَ يَتعُونَ الكنات وما ملكت أطائكع فكاتيرقع إن علمئ فيه 


خيرا ). 


منظور از جمله" عَلِمْتُمْ فيه حرا "اين است كه رشد و صلاحيت كافى براى عقد اين قرار داد و سيس توانايى براى انجام آن 
داشته باشند و بتوانند بعد از يرداختن مال الكتابه(مبلغى را كه قرار داد بسته اند)زندكى مستقلى را شروع كنندءاما اكر توانايى 
براين امور را نداشته باشندءو اد الشنتة ور اه ميان جامعة قر ته نانك دوقت :ف يكرقن 


سبس براى اينكه برد كان به هنكام اداى اين اقساط به زحمت نيفتند 


ص «الأذارا 


دستور مى دهد كه '"جيزئى از مال خداوند كه به شما داده اسث به آنها بدهيد" ( 3 ومع مِن تال الله الى اتاكم ). 


در اينكه منظور از اين مال جه مالى است كه بايد به اين برد كان داد؟ در ميان مفسران كفتكو است: 


جمع كثيرى كفته اند:منظور اين است كه سهمى از زكات.همانكونه كه در آيه 6 سوره توبه آمده است,به آنها يرداخته شود 


تا بتوانند دين خود را ادا كنند و آزاد شوند. 


بعضى ديكر كفته اند منظور آن است كه صاحب برده قسمتى از اقساط را به او ببخشدءو يااكر دريافت داشته به او باز 


كرد اندةةا تواثاى يشر بر تحات خوة از اساوث و برد كن بيدا كلل 


اين احتمال نيز وجود دارد كه در آغاز كار كه برد كان توانايى بر تهيه مال ندارند جيزى به عنوان كمكك خرج يا سرمايه 


مختصر به آنها بدهند تا بتوانند به كسب و كارى مشغول شوندءهم خود را اداره كنند»و هم اقساط دين خويش را بيردازند. 


اين كروه مستضعف را تحت يوشش كمكهاى خود قرار دهند تا هر جه زودتر خلاصى يابند. 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه در تفسير اين آيه فرمود: 
تضع عنه من نجومه التى لم تكن تريد ان تنقصهءو لا تزيد فوق ما فى نفسكك 


يل 


اشاره به اينكه بعضى براى اينكه كلاه شرعى درست كنند و بككويند ما طبق آيه فوق به بردكان خود كمكك كرده ايم و 


تخفيف داده ايم»مبلغ مال الكتابه را بيش از آنجه در نظر داشتند مى نوشتند.تا به هنكام تخفيف دادن درست همان مقدارى 


ص ::8؟ 


.201١ تفسير نور الثقلين جلد سوم صفحه‎ )١ -١ 


را كه مى خواستند بى كم و كاست دريافت دارند!امام صادق ع از اين كار نهى مى فرمايد و مى كويد: "بايد تخفيف از جيزى 
باشد كه واقعا در نظر داشته از او بكيرد '! ذر ذثباله آيةا به يكن از اعمال بسيار وشت بعضى از دنيا برستان در مووه برد كان 
اشاره كرده مى فرمايد:"كنيزان خود را به خاطر تحصيل متاع زود كذر دنيا مجبور به خودفروشى نكنيدءاكر آنها مى خواهند 
ياكك بمانند "1( و لا تكُرهُوا اكع عَلَى البثاء إن أَرَدْنَّ تحصن ليتوا عَرَضٌ اللاو الدَّلا ). 

0 
بعضى ان مفسران در شان ترول ايح جمله كفتة ائذ: "عبد الله يق ايئ "شقن كنيز داشت كه آثها وا مجبون به كس در امد براق 


او از طريق خودفروشى مى كرد!هنكامى كه حكم اسلام درباره مبارزه با اعمال منافى با عف ت(در اين سوره) صادر شد آنها به 


خدضت ييامر عن امدتد و ازابن عاخرا شكايت كردتد آيدافوق تازل شد وازابن كارقيى كره" 133 


اين آيه نشان مى دهد كه تا جه حد در عصر جاهليت مردم كرفتار انحطاط و سقوط اخلاقى بودند كه حتى بعد از ظهور اسلام 
نيز بعضا به كار خود ادامه مى دادندءتا اينكه آيه فوق نازل شد و به اين وضع ننككين خاتمه دادءاما متاسفانه در عصر ما كه 
بعضى آن را عصر جاهليت قرن بيستم نام نهاده اند در بعضى از كشورها كه دم از تمدن و حقوق بشر مى زنند اين عمل به 
شدت ادامه دارد»و حتى در مملكت ماءدر عصر طاغوت نيز به صورت وحشتناكى وجود داشت كه دختران معصوم و زنان 
ناآ كاه را فريب مى دادند و به مراكز فساد مى كشاندند و با طرحهاى شيطانى مخصوص آنها را مجبور به خودفروشى مى 
كردند و راه فرار را از هر طريق به روى آنها مى بستندءتا ازاين طريق در آمدهاى سرشارى فراهم سازند كه شرح اين 


ماجراءبسيار دردناكك»و از عهده اين سخن خارج امي 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث و"تفسير قرطبى "ابا مختصر تفاوت). 


كرجه ظاهرا بردكى به صورت سابق وجود ندارد»ولى در دنياى به اصطلاح متمدن جناياتى مى شود كه از دوران برد كى به 
مراتب وتحظنا كثر استمخذاوتد مردم تعهاق وا أل شر ابن الساتهاق معدن نساتحفظ كندو و ندا را شكر كهندر محيطماابعة از 
انقلاب اسلامى به اين اعمال ننكين خاتمه داده شد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه جمله إِنْ رذن تخمقا زاكر اتيامدة خواا فسن اكه نمالشن + يوي ارو سسكا كلا ا كر خود 
آن زنها مايل به اين كار باشند اجبار آنها مانعى نداردءبلكه اين تعبير از قبيل "منتفى به انتفاء موضوع "است زيرا 


عنوان"اكراه "در صورت عدم تمايل صادق است و كر نه خودفروشى و تشويق به آن به هر حال كناه ركاف 


اين تعبير براى اين است كه اكر صاحبان اين كنيزان مختصر غيرتى داشته باشند به غيرت آنها بر خورد مفهوم آيه اين است اين 
كنيزان كه ظاهرا در سطح بائينترى قرار دارند مايل به اين آلودكى نيستند شما كه آن همه ادعا داريد جرا تن به جنين يستى در 
مى دهيد؟! در يايان آيه-جنان كه روش قرآن است-براى اينكه راه بازكشت را به روى كنهكاران نبندد بلكه آنها را تشويق به 
توبه و اصلاح كند مى كويد: "و هر كس آنها را براين كار اكراه كند(سيس يشيمان كردد)خداوند بعد از اكراه آنها غفور و 
رحيم است "( وَ مَنْ يُكُرِهْهُنٌ قن الله مِنْ بَغْد | جهن غَفُورٌ رَجيمْ ). 

اين جمله جنان كه كفتيم ممكن است اشاره به وضع صاحبان آن كنيزان باشد كه از كذشته تاريكك و ننككين خود يشيمان و 


آماده توبه و اصلاح خويشتن هستندء و يا اشاره به آن زنانى است كه تحت فشار و اجبار تن به اين كار مى دادند. 


ا در آخرين آيات مورد تحت هيا كونة كوو تن ران است حيه صورت يكك جمع بندى اشاره به بحثهاى كذشته كرده 


مى فرمايد: "ما بر شما آياتى فرستاديم 


ص :امع 


كه حقائق سيازى واكبييق م كبد "0و لد 82 اليك الات ميات ). 


وان "معليا ءاشناو ان كبناق كديقن انما تروتن""ارو مرحرافت نيا كرس عبر زاف عرو رهما بيك( فقا ون الذي 


لوا مق يكم ). 

و نيز"موعظه و يند و اندرزى براى يرهيزكاران'( وَ مَوْعِطَهٌ للْمتَّقِينَ ) *** 
نكته ها: 

اشاره 

١-ازدواج‏ يك سنت الهى است 


كر جه امروز مساله ازدواج آن قدر در ميان آداب و رسوم غلط و حتى خرافات يبجيده شده كه به صورت يكك جاده صعب 
العبور يا غير قابل عبور براى جوانان در آمده استءولى قطع نظر از اين ييرايه هاءازدواج يكك حكم فطرى و هماهنكك قانون 


اسلام كه هماهنكك با آفرينش كام بر ميدارد نيز در اين زمينه تعبيرات جالب و مؤثرى داردءاز جمله حديث معروف ييامبر ص 


اسيث: 


"تناكحواءو تناسلوا تكثروا فانى اباهى بكم الامم يوم القيامه و لو بالسقط" :"ازدواج كنيد تا نسل شما فزونى كيرد كه من با 
فزونى جمعيت شما حتى با فرزندان سقط شده در قيامت به ديكر امتها مباهات مى كنم! (١)و‏ در حديث ديكر از آن حضرت 
مى خوانيم: 

: 
"من تزوج فقد احرز نصف دينه فليتق الله فى النصف الباقى" :"كسى كه همسر اختيار كند نيمى از دين خود را محفوظ 
داشتهءو بايد مراقب نيم ديكر باشد" (1). 


عورا “كدا بخ يو اعتسى لبر وعد رين و سر #قعرين غرالة اسان انيت كقنه سينا با درك غراتر براترى فى كندهو اتحراق آن 


نيمى از دين و ايمان انسان 


ص را 


١-١و )١‏ سفينه البحار جلد ١‏ صفحه 88١‏ (ماده زوج). 


-_ 


رابه خاطر خواهد انداخت. 
باز در حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم 


"شراركم عزابكم" : 


"بنقريق شما مع دانيد" 1301 


به همين دليل در آيات مورد بحث و همجنين روايات متعددى مسلمانان تشويق به همكارى در امر ازدواج مجردان و هر كونه 
كمكك ممكن به اين امر شده اند مخصوصا اسلام در مورد فرزندان مسئوليت ستكينى بر دوش يدران افكنده.و يدرانى را كه 
در اين مسئله حياتى بى تفاوت هستند شريكك جرم انحراف فرزندانشان شمرده است جنان كه در حديثى از ييامبر ص مى 
خوانيم: 

من ادركك له ولد و عنده ما يزوجه فلم يزوجهءفاحدث فالاثم بينهما! :"كسى كه فرزندش به حد رشد رسد و امكانات تزويج او 
راداشته باشد و اقدام نكندءو در نتيجه فرزند مرتكب كناهى شودءاين كناه بر هر دو نوشته مى شود "! (5)و باز به همين دليل 
دستور مؤكد داده شده است كه هزينه هاى ازدواج را اعم از مهر و ساير قسمتها سبكك و آسان بككيرندءتا مانعى بر سر راه 
ازدواج مجردان بيدا نشودءاز جمله در مورد مهريه سنككين كه غالبا سنكك راه ازدواج افراد كم در آمد است. 


در حديثى از ييامبر اكرم ص مى خوانيم: 

شوم المرأه غلاء مهرها "زن بد قدم زنى است كه مهرش ستككين باشد" 0). 
و بازدر حديث ديكرى كه در ذيل حديث فوق وارد شده مى خوانيم ١‏ 

من شومها شده مئونتها ":يكى از نشانه هاى شوم بودن زن آن است كه هزينه زندكى (يا هزينه ازدواجش)سنكين باشد (5). 
ص :6268 

)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 

؟- ؟) مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


متعاى ©) وساكل الشيعة حلد :15 باب قامن انواب العهور هه 1 


ع 


امكانات مالى مى شوند در آيات فوق صريحا كفته شده است كه "فقر "نمى تواند مانع راه ازدواج كرددءبلكه جه بسا ازدواج 


سبب غنا و بى نيازى مى شود. 


دليل آن هم با دقت روشن مى شوهدءزيرا انسان تا مجرد است احساس مسئوليت نمى كند نه ابتكار و نيرو و استعداد خود را به 
اندازه كافى براى كسب در آمد مشروع بسيج مى كندءو نه به هنكامى كه در آمدى بيدا كرد در حفظ و بارور ساختن آن مى 
كوشد و به همين دليل مجردان غالبا خانه به دوش و تهى دستند! اما بعد از ازدواج شخصيت انسان تبديل به يكك شخصيت 
اجتماعى مى شود و خود را شديدا مسئول حفظ همسر و آبروى خانواده و تامين وسائل زندكى فرزندان آينده مى بيندءبه 
همين دليل تمام هوش و ابتكار و استعداد خود را به كار مى كيرد و در حفظ در آمدهاى خود و صرفه جويى»تلاش مى كند و 
در مدت كوتاهى مى تواند بر فقر جيره شود. 

بى جهت نيست كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم" 


الرزق مع النساء و العيال ":"روزق شهمراة هدر وفزوقد ات " 111 


5 حَ 5 ٠.‏ 5 1 7 55 3 2 اه 00 8 
ودر حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم: مردى خدمت حضرتش رسيد واز تهيدستى و نيازمندى شكايت كرد ييامبر ص 


فرمود: 
تزوج»فتزوج فوسع 1" ""ازدواج كنءاو هم ازدواج كرد و كنايسن در كار او نذا شد"! 0 


بدون شكك امدادهاى الهى و نيروهاى مرموز معنوى نيز به كمكك جنين افراد مى آيد كه براى انجام وظيفه انسانى و حفظ 


هر فرد با ايمان مى تواند به اين وعده الهى دلكرم و مؤمن باشد»در حديثى 


ص :مع؟ 


.090 تفسير نور الثقلين جلد “ صفحه‎ )١-١ 
از ابواب مقدمات نكاح).‎ ١١ صفحه 58(باب‎ ١ ؟- ؟) وسائل الشيعه جلد‎ 


از ييامبر كرامى اسلام ص نقل شده:" 
10 ا ل 00 
من تركك التزويج مخافه العيله فقد ساء ظنه باللّه ان الله عز و جل يقول إِنْ يَكونُوا فمََاء بُْنهمُ اللَهُ مِنْ فضَلِهِ ". 


"كسى كه ازدواج رااز ترس فقر تركك كند كمان بد به خدا برده استء زيرا خداوند متعال مى فرمايد:"اكر آنها فقير باشند 


خداوند آنها راز فضل خود بى نياز مى سازد" .)١(‏ 


شويم. 
لا ل و و 
؟-منظور از جمله" وَ الصَالِحِينَ مِن طَبَادِكُمْ وَ إَِائْكُمْ "جيست؟ 


قابل توجه اينكه در آيات مورد بحث به هنككامى كه سخن از ازدواج مردان و زنان بى همسر به ميان مى آيد به طور كلى 
دستور مى دهد براى ازدواج آنان اقدام كنيدءاما فتكافى كدنريتك بردكان مى رسد آن را مقيد به "صالح بودن" مى كند. 


جمعى از مفسران(مانند نويسنده عاليقدر تفسير الميزان و همجنين تفسير صافى)آن رابه معنى صلاحيت براى ازدواج تفسير 


كرده اند»در حالى كه اكر جنين باشد اين قيد در زنان و مردان آزاد نيز لازم است. 


بعضى ديكر كفته اند كه منظور صالح بودن از نظر اخلا-ق و اعتقاد است جرا كه صالحان از اهميت ويزه اى در اين امر 
برخوردارند»ولى باز جاىاين سؤال باقى است كه جرا در غير برد كان اين قيد نيامده است؟ احتمال مى دهيم منظور جيز 
ديكرى باشد و آن اينكه:در شرائط زندكى آن روز بسيارى از برد كان در سطح بائينى از فرهنكك و اخلاق قرار داشتند 


ص مع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١‏ صفحه 75(باب ٠١‏ از ابواب مقدمات نكاح). 


بطورى كه هيجكونه مسئوليتى در زندكى مشترك احساس نمى كردندءاكر با اين حال اقدام به تزويج آنها مى شد همسر خود 
را به آسانى رها نموده و او را بدبخت مى كردند»لذا دستور داده شده است در مورد آنها كه صلاحيت اخلاقى دارند اقدام به 
ازدواج كنيد» و مفهومش اين است كه در مورد بقيه نخست كوشش براى صلاحيت اخلاقيشان شود تا آماده زندكى زناشويى 


شوند»سيس اقدام به ازدواجشان كردد. 


عق مكاتبه؟ 


كفتيم اسلام برنامه "آزادى تدريجى بردكان"را طرح كردهءو به همين دليل از هر فرصتى براى آزاد ساختن آنان استفاده كرده 


امنتويكن أو هواة ابن برنامه مساله "مكاتيه "است كد يه غنوان يكك دسفو و ذو آيات مورد بحث به آن اشاره شذه اسث: 


"يكاتيه "از مافه '"كتايث "و "كتابت "دز اصل :ال عاذه "كي "بر وزن كسب)نه معنى "جمع "استءو اينكه لوشدن را كنا تومن 
كويند به خاطر آن است كه حروف و كلمات را در يكك عبارت جمع مى كندءو جون در مكاتبه قرار دادى 


فيان "دولك" و "اميا "توه فى لوك نو كانه ناميل اند 


عقد مكاتبه يكك نوع قرار داد است كه ميان اين دو نفر بسته مى شودءو عبد موظف مى كردد كه از طريق كسب آزادءمالى 
تهيه كرده و به اقساطى كه براى او قابل تحمل باشد به"مولا' بيردازد و آزادى خود را باز يابد»و دستور داده شده است كه 


مجموع اين اقساط بيش از قيمت عبد نباشد. 


و نيزاكر به عللى عبد از يرداختن اقساط عاجز شد بايد از بيت المال و سهم زكات اقساط او يرداخته و آزاد كردد»حتى بعضى 
از فقهاء تصريح كرده اند كه اكر زكاتى به مولا تعلق كيرد خود او بايد اقساط بدهى عبد را از باب زكات 


ص :لاقع 


اين عقد يكك عقد لازم است و هيجيكك از طرفين حق فسخ آن را ندارد. 


زيان برد كان نشان نخواهند داد. 
'"مكاتبه "احكام وفروع فراوانى دارد كه در كتب فقهى "كتاب المكاتبه" آمده است. 


[سوره النور (؟): آيات 8" قا."8] 
اشاره 


زر توه الي الزن تيد تمشكاء فلا بض ل ا 0 
ا ريه و لا غَْيهِ كاذ رَيْنها يُضدىء ا ل 
لَمثالَ ِلنَاس وَ الله بكلّ شَّئْ شنو علي و4 فى تيوت أذت اله أن ره كو وطن عند الوا ده وَآلاعال (م"» لجال 
لذ هع لجار و لذ ب ع عن زر الوق ام الضلو و إل الله باقر نَ يؤما َكَل فيه الْقلُوبُ و بار (/0) ليجريَهُم هم الله 


ع 


لا 


ا 


ًَ م لا 
خسن 7 عَمِلُو وَيَزِدَهُمْ مِنْ فَضْلِه وَ الله يورق مَنْ يَشَاء بير جلاب (م5) 


ص اونا 


نر جمه: 


ه"-خداوند نور آسمانها و زمين است,.مثل نور خداوند همانند جراغدانى است كه در آن جراغى(ير فروغ)باشد»ءآن جراغ در 
حبابى قرار كيرد»حبابى شفاف و درخشنده همجون يكك ستاره فروزانءاين جراغ با روغنى افروخته ميشود كه از درخت ير 
كلت زينوتى كرقنه شد كه له-شرقى امنت وايةغرى (آن عناة روغشى ضاف و خالض است كدانزديكك است يدوك تمان 
با آتش شعله ور شودءنورى است بر فراز نور»و خدا هر كس را بخواهد به نور خود هدايت مى كند و خداوند به هر جيزى 


آكاه اس 


ع"راين جراع ير فروغ)در خانه هايى قرار دارد كه خداوند اذن فرموده ديوارهاى آن را بالا برند(تا از دستبرد شياطين و 
هوسبازان در امان باشد)خانه هايى كه نام خدا در آن برده شود و صبح و شام در آن تسبيح كويند. 

/الا-مردانى كه نه تجارت و نه معامله» انها را از ياد خدا و بريا داشتن نماز و اداى زكات غافل نمى كندء انها از روزى مى 
ترسند كه دلها و جشمها در آن زير و رو مى شود! 18-هدف اين است كه خداوند آنها را به بهترين اعمالى كه انجام داده اند 
ياداش دهد و از فضلش بر ياداش آنها بيفزايد»و خداوند هر كس را بخواهد بى حساب روزى مى دهد(و از مواهب بى انتهاى 


خويش بهره مند مى سازد). 
تفسير: 
آيه نور! 


در تفسير آيات فوق سخن بسيار كفته شده استءو مفسران و فلاسفه و عرفاى اسلامى هر كدام بحثهاى فراوانى دارند» ييوند 
ارتباط اين آيات با آيات كذشته از اين نظر است كه در آيات ييشين سخن از مساله عفت و مبارزه با فحشاء با استفاده از طرق 
و وسائل كوناكون بودءو از آنجا كه ضامن اجراى همه احكام الهى»مخصوصا كنترل كردن غرائز س ركش »بخصوص غريزه 


جنسى كه نيرومندترين آنها است 


57/١: ص‎ 


بدون استفاده از يشتوانه "ايمان "'ممكن نيستءسر انجام بحث را به ايمان و اثر نيرومند آن كشانيده واز آن سخن مى كويد. 
ا له 
خوك ان : لقا وده لخدا ونه تون ندا و0 سو أسف "الله 32 العم را لوف 
جه جمله زيبا و جالب و ير ارزشى؟آرى خدا نور آسمانها و زمين استء روشنى و روشنى بخش همه آنها. 
كروفى :از متسران كلمه "تون" را'دن"انتجا نه:معنى "هدابت كنده ". 
٠.‏ 4 ب 3 6.6 بل 
و بعصى به معنى روشن كنتكة 2 
3 5 الى رةه 0 الى ٠.‏ 
و بعضى به معنى زينت بخش" تفسير كرده اند. 
همه اين معانى صحيح است ولى مفهوم آيه باز هم از اين كسترده تر مى باشد. 
توضيح اينكه:در قرآن مجيد و روايات اسلامى از جند جيز به عنوان "نور "ياد شده است: 


الفراة ميد ساق كهون آنه ١6‏ سور ماكذه فى حوانيه: قد لكا ءكة وى الله تور و كاب فق :"از سوى حداوند ثول:و 
9 3 8 الوا ا ل ار لاذه 00 
كتاب آشكارى براى شما آمد" و در آيه ١21‏ سوره اعراف نيز مى خوانيم: وَ اتَبْعُوا النُورَ الى أل مَعَهُ أولتكك هُمْ الْمُفِلِحونَ 
#"كساق كه ييروق از 'تورى هن كتنك كدنا ييامين ثازل شدهاست انها رستكارائتد ''. 
0 


3 


"اناق "احجان شور :انال نه أده اسك الله بوك ليق آمَنُوا بُخْرجَهُمْ المللكتت إلى لون عدار ولق كنات 
است كه ايمان آورده اندءآنها را از ظلمتهاى(شرك و كفر)به سوى نور(ايمان)رهبرى مى كند". 


2 ب ََ نار لأ 0 
عداو الى راروض ور حا ركه دراه 7 سوره انعام آمله: أو مَنْ كان مَيِد عاو ثرا يَمْشْدى به فى 


التاس كَمَن مَكلْهُ فى الظالطات 


5/١: ص‎ 


7 نا :0 2 9 

لبس بخارج مِنْهًا :"آيا كسى كه مرده بوده است و ما او را زنده كرديم و نور هدايتى براى او قرار داديم كه در يرتو آن بتواند 
در ميان مردء راه برود عماندن كد اس در تاريكى الوط از آن خارج نكردد"؟! انين اسلام "-جنان كه 2 
0 ”7 سوره توبه مى خوانيم: وَ بَأبَى اللَهُ إلا أنْ يتم نُورَُ وَ لَوْ كرة الْكافِرُونَ :"خداوند ابا دارد جز از اينكه نور (اسلام)را كامل 


كند هر جند كافران نخواهند". 


حمس وافرارض )عدر 1ف سورة اسزابة درمارة ار رام ا إلن اللداذ نه ونا جا قي "١‏ 'ماكوبز ا عطورت 
كننده به سوى خدا به اذن و فرمان او قرار داديم و جراغى نور بخش". 

:. 
#-امامان و ييشوايان معصوم-جنان كه در زيارت جامعه آمده:خلقكم الله انوارا فجعلكم بعرشه ميحذقين :"خداوقد يشما زا 
نورهايى آفريد كه كرد عرش او حلقه زده بوديد"و نيز در همان زيارتنامه آمده است:و انتم نور الاخيار و هداه الأبرار:"شما 
نور خوبان و هدايت كننده نيك وكاران هستيد". 
لاحو بالاخره از علم و دانش نيز به عنوان نور ياد شده جنان كه در حديث مشهور است:العلم نور يقذفه الله فى قلب من 
يشاء: "علم نورى است كه خدا در قلب هر كس كه بخواهد مى افكند "...اينها همه از يكك سو. 


واز سوى ديكر:بايد در اينجا خواص و ويزكيهاى نور را دقيقا بررسى كنيمءبا مطالعه اجمالى روشن مى شود كه نور داراى 


خواص و ويزكيهاى زيراست: 


١-نور‏ زيباترين و لطيفترين موجودات در جهان ماده است و سرجشمه همه زيبائيها و لطافتها است! ؟-نور بالاترين سرعت را 
طبق آنجه در ميان دانشمندان معروف است در جهان ماده دارد نور با سرعت سيصد هزار كيلومتر در ثانيه مى تواند كره زمين 


رادر يك جشم بر هم زدن(كمتر از يكك ثانيه)هفت بار دور بزند»به همين دليل 


ص مور 


مسافتهاى فوق العاده عظيم و سرسام آور نجومى را فقط با سرعت سير نور مى سنجند و واحد سنجش در آنها سال نورى 


"نور وسيله تبيين اجسام و مشاهده موجودات مختلف اين جهان است». وبدون آن جيرى را ثمى توان ديده.بنا بر اين 
هم "ظاهر "است و هم "مظهر "(ظاهر كننده غير). 


#دنون آفكات كه مهمترين توو:دز دياف ماااست يروركن دهده كلهاو كناقان يلكة زم بقاى عمة موعجووات زنله استو 


ممكن نيست موجودى بدون استفاده از نور(به طور مستقيم يا غير مستقيم)زنده بمانك. 


ه-امروز ثابت شده كه تمام رنككهايى را كه ما مى بينيم نتيجه تابش نور آفتاب يا نورهاى مشابه آن است و كر نه موجودات در 


تاريكى مطلق رنكى ندارند!. 


حركت نهرها و سيلها و آبشارها و بالآخره حركت همه موجودات زنده با كمى دقت به نور آفتاب منتهى مى شود. 


سر جشمه كرما وحرارت و آنجه بستر موجودات را كرم نككهميدارد همان نور آفتاب است حتى كرمى آتش كه از جوب 
درختان ويا ذغال سنكك ويا نفت و مشتقات آن به دست مى آيد نيزاز كرمى آفتاب است جرا كه همه اينها طبق تحقيقات 
علمى به كياهان و حيواناتى باز مى كردند كه حرارت رااز خورشيد كرفته ودر خود ذخيره كرده اندءبنا براين حركت 


موتورها نيز از بركت آن است. 


/ا-نور آفتاب نابود كننده انواع ميكربها و موجودات موذى است و اككر تابش اشعه اين نور ير بركت نبود كره زمين»تبديل به 
تمارشتان بزر كق مرج شد كدتعمة نا كناتقن باهر كك سك به كريياة تدا 


ص ؤرما 


خلااصه هر جه دراين يديده عجيب عالم خلقت(نور)بيشتر مى نكريم و دقيق تر مى شويم آثار كرانبها و بركات عظيم آن 


حال با در نظر كرفتن اين دو مقدمه اكر بخواهيم براى ذات ياكك خدا تشبيه و تمثيلى از موجودات حسى اين جهان انتخاب 
كنيم(كر جه مقام با عظمت او از هر شبيه و نظير برتر است)آيا جز از وازه"نور"مى توان استفاده كرد؟!همان خدايى كه يديد 
آورنده تمام جهان هستى است.روشنى بخش عالم آفرينش است,ء همه موجودات زنده به بركت فرمان او زنده اندءو همه 
مخلوقات بر سر خوان نعمت او هستند كه اكر لحظه اى جِشم لطف خود را از آنها باز كيرد همككى در ظلمت فنا و نيستى فرو 


مى رونك. 

و جالب اينكه هر موجودى به هر نسبت با او ارتباط دارد به همان اندازه نورانيت و روشنايى كسب مى كند: 
قرآن نور است جون كلام اوست. 

آثين اسلام نور است جون آثين او است. 

بيامبران نورند جون فرستاد كان اويند. 

امامان معصوم انوار الهى هستند جون حافظان آثين او بعد از ييامبرانند. 

"اماق "نووا اسك شو وم فو ند با .او امت 


بلكه اكر نور را به معنى وسيع كلمه به كار بريم يعنى "هر جيزى كه ذاتش ظاهر و آشكار باشد و ظاهر كننده غير "در 
اينصورت به كار بردن كلمه "نور"در ذات ياكك او جنبه تشبيه هم نخواهد داشتءجرا كه جيزى در عالم خلقت از او آشكارتر 


نيستءو تمام آنجه غير او است از بركت وجود أو ١|اشكار‏ أسيت. 


در كتاب "توحيد "از"امام على بن موسى الرضا"'ع جنين آمده: 


ص ةنا 


أن عشدرك قير نه الله نرق الشمارات انا ذ مي بوااعيو امعد قوووذ 
هاد لاهل السماوات و هاد لاهل الارض: "او هدايت كننده اهل آسمانها و هدايت كننده اهل زمين است". 


زمينه اين آيه كفته اند مى توان در آنجه ذكر كرديم جمع نمود كه هر كدام اشاره به يكى از ابعاد اين نور بى نظير و اين 


جالب اينكه در فراز جهل و هفتم ا :دعاق الجتوشة كير "كه مجموعه اى از صفات خداوند متعال است مى خوانيم:يا نور 
النورءيا منور النورءيا خالق النورءيا مدبر النورءيا مقدر النورءيا نور كل نورءنورا قبل كل نورءيا نورا بعد كل نورءيا نورا فوق كل 
نورءيا نورا ليس كمثله نور!: 


٠. ٠. ٠. 2 0000 ٠ 55 0. ٠ 1 واعء‎ 5 #2 2085 ٠ ٠ "١ 
اى نور نورهاءو اى روشنى بخش روشنائيهاءاى افريننده نورءاى تدبير كننده نورءاى تقدير كننده نورءاى نور همه نورهاءاى‎ 
1 5 5 5 4 5 3 5 4. ٠ 5 5 5 5 2 .. - 

نور قبل از هر نورءاى نور بعد از هر نورءاى نورى كه برتر از هر نورىء.و اى نورى كه همانندش نورى نيست ! و به اين ترتيب 


همه انوار هستى از نور او مايه مى كيردءو به نور ذات ياكك او منتهى مى شود. 


*#*#قرآن بعد از بيان حقيقت فوق با ذكر يكك مثال زيبا و دقيق حككونكى نور الهى را در اينجا مشخص مى كند و مى 
فرمايد:"مثل نور خداوند عفدي اقدانى امك كد دن امجرامي باشد و آن جراغ در حبابى قرار كيرد»حبابى شفاف و 


درخشنده همجون يكك ستاره فروزان"( َكَل تُوره كمشكاء فا مطلاخ المضلاخ فِى زاجم الرُلاجَهُ كأئها كؤكتٌ درق ). 


ص لخ ورا 


دو كا اورف لواف ره كد ركو كالكري ته 4 ران ابكار قري االردامر 
شَجَرَهٍ لمجا ركه رَبْتُوئَهِ لا شَرْقِِه وَ لا غَرْييْهِ ). 
ا : . - 5 : 0ل ب ل 
7 ثلا 
تَمْصفقةُ نار ). 
"نورى است بر فراز نور"( تُورٌ عَللِا ور ). 
:. 0 
و"خدا هر كس را بخواهد به نور خود هدايت مى كند'( يَهُدِى اللهُ لنوره مَنْ يَشَاءٌ ). 
لل ل ا 25 
5 خداوند به هر جيزى آكاه ايك "30 الله بكل شَئْءٍ عَلِيمٌ . 


مشكاه در اصل به معنى روزنه و محل كوجكى است كه در ديوار ايجاد مى كردند و جراغهاى معمول قديم را براى محفوظ 
ماندن از مزاحمت باد و طوفان در آن مى نهادندءو كاه از داخل اطاق طاقجه كوجكى درست مى كردند و طرفى را كه در 
بيرون اطاق و مشرف به حياط منزل بود با شيشه اى مى يوشاندندءتا هم داخل اطاق روشن شود و هم صحن حياطءو در ضمن 
از باد و طوفان نيز مصون بماندءو نيز به محفظه هاى شيشه اى كه به صورت مكعب مستطيلى مى ساختند و درى داشت ودر 


بالاى آن روزنه اى براى خروج هواءو جراغ را در آن مى نهادند كفته شده است. 


كوتاه سخن اينكه: "مشكاه "محفظه اى براى جراغ در مقابل حمله باد و طوفان بودءو از آنجا كه غالبا در ديوار ايجاد مى شد 


نور جراغ را نيز متمركز ساخته و منعكس مى نمود. 


"زجاجه "يعنى "'شيشه"ءو در اصل به سنككهاى شفاف مى كويندءو از آنجا كه شيشه نيز از مواد سنكى ساخته مى شود و شفاف 


اسث _ ا" 


ص ا 


كفته شده. 


و در اينجا به معنى حبابى است كه روى جراغ مى كذاشتند تا هم شعله را محافظت كند و هم كردش هوا راءاز طرف يائين به 


بالاءتنظيم كردهءبر نور و روشنايى شعله بيفزايد. 
"مصباح "به معنى خود "جراغ "است كه معمولا با فتيله و يكك ماده روغنى قابل اشتعال افروخته مى شده است. 


20000 ل ب لاب لا 
جمله يُومَدٌ مِنْ شَجَرَهِ لأا ركه زيتونه لا شؤقيّهِ وَ لا غريبهِ اشاره به ماده انرزى زاى فوق العاده مستعد براى اين جراغ استءجرا 
كه "روغن زيتون" كه از درخت بر بار و ير بركتى كرفته شود يكى از بهترين روغنها براى اشتعال است آنهم درختى كه تمام 
جوانب آن به طور مساوى در معرض تابش نور آفتاب باشدءنه در جانب شرق باغ و كنار ديوارى قرار كرفته باشد و نه در 


جانب غرب كه تنها يكك سمت آن آفتاب ببيند»و در نتيجه ميوه آن نيمى رسيده و نيمى نارس و روغن آن ناصاف كردد. 


وبااين توضيح به اينجا مى رسيم كه براى استفاده از نور كامل جتين جراغى با درخشش و ابش بيشتر نياز به جهار عامل 


داريم: 

جراغدانى كه آن رااز هر سو محافظت كند بى آنكه از نورش بكاهدءبلكه نور آن را متمركزتر سازد. 

و حبابى كه كردش هوا را بر كرد شعله تنظيم كندءاما آن قدر شفاف باشد كه به هيجوجه مانع تابش نور نكردد. 
و جراغى كه مركز ييدايش نور بر فتيله آن است. 


ارجا نه رز ان صاف بو عا لهو لال كه 1ن فلا كاده شكال اهيا عه كرت مدو اين الكتهلة اتتو هن 


خواهد شعله ور كردد. 
إينها همه از يكك سوءدر حقيقت بيانكر جسم و ظاهرشان است. 


ص 066 


از سوى ديكر مفسران بزركك اسلامى در اينكه محتواى اين تشبيه جيست و به اصطلاح "مشبه "كدام نور الهى است تفسيرهاى 
كوناكونى دارئد: 


بعضى كفته اند منظور همان نور هدايتى است كه خداوند در دلهاى مؤمنان بر افروخته.و به تعبير ديكر منظور ايمان است كه 


در سراجه قلوب مؤمنان جايكزين شده است. 

بعضى ديكر آن را به معنى قرآن كه در درون قلب آدمى نورافكن مى كردد دانسته اند. 
و ازا ا ا 

و بعضى اشاره به دلائل توحيد و عدل يروردكار. 

و بعضى به روح اطاعت و تقوا كه مايه هر خير و سعادت است تفسير كرده اند. 


در واقع تمام مصاديقى كه براى نور معنوى در قرآن وروايات اسلامى آمده در اينجا به عنوان تفسير ذكر شده استءو روح 
همه آنها در واقع يكك جيز است و آن همان نور"هدايت"است كه از قرآن و وحى و وجود ييامبران سرجشمه مى كيردءو با 


دلائل توحيد آبيارى مى شودءو نتيجه آن تسليم در برابر فرمان خدا و تقوا است. 

توضيح اينكه:نور ايمان كه در قلب مؤمنان است داراى همان جهار عاملى است كه در يكك جراغ ير فروغ موجود است: 
"مصباح "همان شعله هاى ايمان است كه در قلب مؤمن آشكار مى كردد و فروغ هدايت از آن منتشر مى شود. 
"زجاجه "و حباب قلب مؤمن است كه ايمان را در وجودش تنظيم مى كند. 


و"مشكاه"'سينه مؤمن و يا به تعبير ديكر مجموعه شخصيت و آكاهى و علوم و افكار او است كه ايمان وى را از كزند طوفان 


حوادث مصون مى دارد. 
و"شجره مباركه زيتونه "همان وحى الهى است كه عصاره آن در نهايت صفا 


ص ذا 


و ياكى مى باشد و ايمان مؤمنان به وسيله آن شعله ور و ير بار مى كردد. 


در حقيقت اين نور خدا است همان نورى است كه آسمانها و زمين را روشن ساخته واز كانون قلب مؤمنان سر بر آورده و 
تمام وجود و هست آنها را روشن و نورانى مى كند. 
دلائلى را كه از عقل و خرد دريافته اند با نور وحى آميخته مى شود و مصداق نُورٌ عَللِلْ نُور مى كردد. 


1 
وهم در اينجا است كه دلهاى آماده و مستعد به اين نور الهى هدايت مى شوند و مضمون يَهْدِى اللهُ لِنْورِهِ مَنْ يَشَاءٌ در مورد 


آنان يياده مى كردد. 


بنا براين براى حفظ اين نور الهى(نور هدايت و ايمان)مجموعه اى از معارف و آكاهيها و خودسازيها و اخلاق لازم است كه 


همجون مشكاتى اين مصباح را حفظ كند. 
و نيز قلب مستعد و آماده اى مى خواهد كه همجون زجاجه برنامه آن را تنظيم نمايد. 
و امدادى از ناحيه وحى لازم دارد كه همجون شجره مباركه زيتونه به آن انرزى بخشد. 


واين نور وحى بايد از آلودكى به كرايشهاى مادى و انحرافى شرقى و غربى كه موجب يوسيدكى و كدورت آن مى شود بر 
كنار باشد. 


آن جنان صاف و م و خالى از هر كونه التقاط و انحراف كه بدون نياز به هيج جيز ديكر تمام نيروهاى وجود انسان را 
5 وى > 1 ولا 02 
بسيج كندءو مصداق" يَكادٌ ا سار د لوال 2 '"كردد. 


هر كونه تفسير به راى و يبشداوريهاى نادرست و سليقه هاى شخصى و عقيده هاى تحميلى و تمايل به جب و راست وهر 


كونه خرافات كه محصول اين شجره مباركه را آلوده كند از فروغ اين جراغ مى كاهد و كاه آن را خاموش مى سازد. 


ص اذا 


اين است مثالى كه خداوند در اين آيه براى نور خود بيان كرده واو از همه جيز آ كاه است. 


ا الا 2 1 اين نكتة ووشن من شود كشا كر دوووانات ائمه معصومين ع كه در تفسير اين آيه رسيده 

است "مشكاه'"كاهى به قلب ييامبر اسلام ص وامعبح ور علمءو "زجاجه'"وصى او على ع و"شجره مباركه" به ابراهيم خليل 
لا ٍ طُ 

كه ريشه اين خاندان از او استءو جمله "لا شَرْقِيْهِ وَ لا عْوِيهِ " به نفى كرايشهاى يهود و نصارا تفسير شده استءدر حقيقت 


جهره ديكرى از همان نور هدايت و ايمانءو بيان مصداق روشنى از آن است/نه اينكه منحصر به همين مصداق باشد. 


و نيزاكر بعضى از مفسران اين نور الهى را به قرآن يا دلائل عقلى يا شخص بيامبر اسلام ص تفسير كرده اند آن نيز ريشه 
مشت ركى با تفسير فوق دارد. 


**»* تا به اينجا ويزكيها و مشخصات اين نور الهىءنور هدايت وايمان را در لابلاى تشبيه به يكك جراغ ير فروغ مشاهده 
كرديمءاكنون بايد ديد اين جراغ ير نور در كجا است؟و محل آن جككونه است؟تا همه آنجه در اين زمينه لازم بوده است با 


ذكر اين محل روشن كردد. 


لذا در آيه بعد مى فرمايد: "اين مشكاه در خانه هايى قرار دارد كه خداوند اذن فرموده كه ديوارهاى آن را بالا برند و مرتفع 


دآزتل"(ناال ميزه عفان وسباطية و هوستازاة دو امان باقد) لف تبرت أذن الله أنْ توفع ). 
"خانه هايى كه ذكر نام خدا در آن شود"(و آيات قرآن و حقائق وحى را در آن بخوانند)( وَ يُذّكْرَ فِيهًا اسْمَةُ ). 
بسيارى از مفسران آيه فوق را همانكونه كه در بالا تفسير كرده ايم مربوط 


5/8٠١: ص‎ 


به آيه قبل دانسته اند (١)ولى‏ بعضى آن را مرتبط به جمله بعد مى دانند كه جندان صحيح به نظر نمى رسد. 


اما اينكه بعضى كفته اند وجود اين جراغ ير فروغ در خانه هايى كه وي كيهايش در اين آيه بيان شده جه اثرى دارد ياسخش 
روشن است زيرا خانه اى با اين مشخصات كه ديوارهاى آن برافراشته شده و مردانى مصمم و بيدار و هشيار در آن به 
ياسدارى مشغولند ضامن حفاظت اين جراغ ير فروغ است بعلاوه آنها كه در جستجوى جنين منبع نور و روشنايى هستند از 


اما اينكه منظور از اين "بيوت "(نخانه ها)جيست؟ ياسخ آن از ويزكيهايى كه در ذيل آيه براى آن ذكر شده است روشن مى 


فو انها كفي كريد 'درا ابن غائه عائدر ميم وضام شين عداني كريد "يفك له ويا بالفلر وَ الاطان ) (عع«»» 


5/١: ص‎ 


)-١‏ تقدير_آيه در واقع جنين بوده است:هذه المشكاه فى بيوت...يا هذا المصباح فى بيوت...هذه الشجره المباركه فى 
بييوت...نور الله فى بيوت:در حالى كه در تفسير دوم بعد"فى بيوت"را متعلق به" يسبح "مى دانند كه مفهوم آيه جنين مى 
شود: "در خانه هايى كه خداوند اجازه داده است آن را برافرازند مردانى صبح و شام تسبيح خدا مى كويند ولى اين تفسير با 
ذكر كلمه"فيها"سازكار نيست جرا كه تكرار محسوب مى شود به علاوه با رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده نيز هماهنكك 
نمى باشد(دقت كنيد). 

؟-؟) "غدو"(بر وزن علو)به معنى صبحكاهان استء راغب در مفردات مى كويد: "غدو"به اول روز كفته مى شود و در قرآن 
در مقابل "7 صال' ازا لاقنت رساي 5 "غداه "در برابر ''عشى "آمده. "آصال "جمع اصل (بر وزن رسل)و آنهم به نوبه خود 
جمع "اصيل "به معنى "'عصر "است و اما اينكه جرا كلمه "غدو "به صورت مفرد و"آصال' 'به صورت جمع آمده؟فخر رازى مى 


كويد به خاطر اين است كه غدو جنبه مصدرى دارد و مصدر هر كز جمع بسته نمى شود. 


اذاي كوا فكارك وار ازبلاد نا وياد عو اجاور الاوز كأضرازجي تزكر بمخرياد د ترق" ر لجال لا تَلْهِيهمْ 
لا لا لا 00 
لارةولأييخ عن وخر الهو م الشلامو لأ الو ) ' 


ال ا لل ل 751 . 000 اد عن 2لا و 
"آنها از روزى مى ترسند كه دلها وديده ها در آن د كركون و زير و رو مى شود'( : افُونَ ييؤما تقلت فيه الْقُُوتُ و انراد 


اين ويزكيها نشان مى دهد كه اين بيوت همان مراكزى است كه:به فرمان يرورد كار استحكام يافته و مركز ياد خدا است و 
حقائق اسلام و احكام خدا از آن نشر مى يابد»و در اين معنى وسيع و كسترده»مساجدءخانه هاى انبياء و اولياء» مخصوصا خانه 
واينكه بعضى از مفسران آن را منحصرا به مساجد و يا بيوت انبياء و مانند آن تفسير كرده اند دليلى بر اين انحصار نيست»و 
اكر مشاهده مى كنيم در بعضى از روايات مانند روايتى كه از امام باقرع نقل شده كه فرمود: 


"فى يبوك الأثبياء ورببة على فنها" "اين أيه اشاروية كانه ببافيزان استو خنانه على ثز از اين زمره سوب من شو" 230 


يادر حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم كه به هنكام تلاوت اين آيه از آن حضرت يرسيدند منظور جه بيوتى 
اسك #فرهود "بيت الأثيباء " ابنث ابو بكر برسيد ابق حماته(أشارويه ناته فاطمه بو على كردافية اق أن حتمله است؟ امير من 


فرمود: "نعم من افاضلها":"آرى اين از برترين آنها است" (). 


همه اينها اشاره به مصداقهاى روشن است.زيرا مى دانيم معمول روايات اين است كه به هنكام تفسير»مصاديق روشن را بيان 


آرى هر كانونى كه به فرمان خدا بريا شدهءو نام خدا در آن برده مى شودءو هر 


ص :الع 
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صبح و شام مردان با ايمانى كه زندكى مادى آنها رابه خود مشغول وازياد خدا غافل نمى كند به تسبيح و تقديس در آن 
مشغولند»جنين خانه هايى مركز مشكات انوار الهى و ايمان و هدايت است. 


در واقع اين خانه ها جند ويزكى دارد: 

نخست اينكه به فرمان خدا بنياد شده. 

ديكر اينكه يايه ها و ديوارهايش آن جنان محكم و مرتفع است كه آن را از نفوذ شياطين حفظ مى كند. 
وديكر ابتكة مركز ياد نخدا اسث: 


و سر انجام اينكه مردانى از آن ياسدارى مى كنند كه صبح و شام به تسبيح خدا مشغولند»و جاذبه هاى دنياى فريبنده آنها را از 
حق غافل نمى سازد. 

اق كانه نها با اين و كنها سر حشمة هدايت و اسان است. 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه در اين آيه هم "تجارت"آمده است و هم "بيع "با اينكه به نظر مى رسد هر دو يكك معنى داشته 


باشدءولى ممكن است تفاوت اين دو از اين نظر باشد كه تجارت اشاره به يك كار مستمر و مداوم استء ولى بيع براى يكك 


مرحله وبه صورت كذرا است. 


توجه به اين امر نيز ضرورى است كه نمى فرمايد آنها مردانى هستند كه به سوى تجارت و بيع نمى روند بلكه مى كويد 


تجارت و بيع آنها را از ياد خدا و بريا داشتن نماز و اداى زكات غافل نمى كند. 


انها موسسته :از يرون فينامت "و داد كاه عثدل ترورد كار كنه'از شنات وحقدقن «دلها و جتحمها در ان د كر كو مى شود 
بيمناكند(توجه داشته باشيد جمله "'يخافون" به مقتضاى اينكه فعل مضارع است دلالت بر استمرار خوف و ترس آنها از قيامت 


دارد خوف و ترسى كه آنان را به انجام مسئوليتها و رسالتها وادار مى كند). 


در آخرين آبهمورد بحث به باداش بزركك ابن باسداران ثور هذابت وعاشقان حق و حقيقت اشارة كرذه جين مى 
ود بخاطر آن است كه خداوند آنها را به بهترين اعمالى كه انجام داده اند ياداش دهد واز فضلش بر ياداش آنها 
بيفزايد" ( لِيِجْرِيَهمُ الله أَخسَنَ لها عَمِلُوا وَ يَريدَهُمْ مِنْ قَضْلِهِ ). 

واين جاى تعجب نيستءزيرا فيض خداوند براى آنها كه لسع ايتواريكا سجاوه نيست"و خداوند هر كس را بخواهد 


1 و و 3 لا 7 
سحيات ررولك من نكن وز لامر تي القراى خويش بور قن ع اذ (وَ الله يَوزْق مَنْ يَشَاءٌ بعر جلاب ). 


در اينكه نظو ار" عق لا قيار "در اين آيه جيست؟بعضى كفته اند اشاره به همه اعمال نيكك است اعم از واجبات و 
مستحبات» كو جكك و رز ك4 


بعضى ديكر معتقدند كه اشاره به اين است كه خداوند كار خير را ده برابر و كاه هفتصد برابر يا بيشترءياداش مى دهدءجنان 
ين . مدهل ٠‏ 0 62 - 
كه در آيه +18 إتداء م عو اسح فق لكاء بالضفة كله عدو نتن + "كب كد كار كه نمه برابر بادا عى كبر ة "طايه 


١‏ سوره بقره در مورد انفاق كنند كان ياداشى معادل هفتصد برابر و يا مضاعف آن ذكر شده است. 


اعمالشان ياداش مى دهد»حتى اعمال كم اهميت و متوسطشان همرديف بهترين اعمالشان در ياداش خواهد بود! واين از فضل 
خداوند دور نيستءجرا كه در مقام عدالت و مجازات برابرى ضرورى استءاما هنككامى كه به مقام فضل و كرم مى رسد 


مواهت و يخشفها ييحينات استوتهرا كه ذات ياكش تاسعدوه اسك و "عمش اناه كرمش بن ايان '. 
نكته ها: 
نكات اين آيات رااز آنجا كه با تفسير آيات آميخته بود در لابلاى آن بيان 


ص لمع 


كرديم اما جند بخش از روايات باقى مانده است كه ذكر آنها براى 7 تكميا اين بحث ته بفسير لازم است: 
اعون كناك روقيه كافى "از امام صادق ع مى خوانيم كه در تفسير آيه نور فرمود: 


ان المشكاه قلب محمد( ص)ءو المصباح النور الذى فيه العلم» و الزجاجه قلب على او نقبيهة "مشكاث قلب محمد اسكهو 
مصباح همان نور علم و هدايتءو زجاجه اشاره به على ع يا قلب او است كه بعد از رحلت ييامبر اين مصباح در آن قرار كرفت 
0 


؟"-در حديث ديكرى كور "وبين ضذوق” آمذه است جنين مى خوانيم: 

امام باقر ع فرمود: 

ان المشكاه نور العلم فى صدر النبى(ص»و الزجاجه صدر على...و تُورٌ عَللا نور.اعام مويك بنور العلم و الحكمه فى اثر الامام من 
خلقهءلا تخلو الارض فى كل عصر من واحد منهم: "مشكات"نور علم در سينه ييامبر ص است و"زجاجه '"'سينه على ع 
استءو"نور على نور"امامانى از آل محمد ص هستند كه يكى بعد از ديكرى مى آيند و با نور علم و حكمت مؤيدندءو اين 
رشته از آغاز خلقت آدم تا يايان جهان ادامه داشته و داردءاينها همان اوصيايى هستند كه خداوند آنان را خلفاى در زمين قرار 


داده»و حجت خويش بر بند كانشءو در هيج عصر و زمانى صفحه روى زمين از آنها خالى نبوده است و نخواهد بوه" لل 
#-در حديث ديككرى از امام صادق ع "مشكات "به فاطمه ع و"مصباح " به حسن ع و"زجاجه "به حسين تفسير شده است (2). 


البته همان كونه كه قبلا-هم اشاره كرديم آيات مفهوم وسيعى دارد كه هر يكك از روايات فوق بيان مصداق روشنى از آن 


ص :5/6 
١--١1و79و”)‏ نور الثقلين ذيل آيات مورد بحث(با كمى تلخيص)ج "١‏ صفحه ورم 


-_ 


5 


صرفنظر شود و به اين ترتيب هيجكونه تضادى در روايات نيست. 


*#**#ع-در حديثى از امام باقرع مى خوانيم كه با"قتاده"فقيه معروف اهل بصره كفتكويى داشتءو در ضمن از حضور در 
كج نعسته ااه برا همانها كه خدا درباره آنها كنه: 0 دن الله أن كر فيه اه تدخ له لا بلقتو 
لا لا 1 


ا لا 
الال لان ل هع بره ولأ بيع عن وخر الله ويام الك ! بِتَاءِ الزَّ كاه 


سيس فرمود:فانت يم و نحن إولدكك الح ا ا ار ررحو ال ارا ارا ا 
كنرى نرق ب اللسجعلض القند اكعوو العا تى موت سحارة و لاطره: "راست كفتى فدايت كردمءبه خدا سو كند منظور 


خانه هاى سنكى و كلى انبست "(منظور انه هاى وعى و ايمان وهدايت اسث) (3). 


در حديث ديكرى نقل شده كه درباره اين كروه از مردان الهى كه ياسدار وحى و هدابتند فرمود: 
لا لا 


لآى. لا إن 3 3 
هم التجار الذين لا تَلْهِِهِمْ بَلكارَة وَ لا بتع عَنْ ذِكر الله »اذا دخل مواقيت الصلاه ادوا الى الله حقه فيها: "آنها تاجرانى هستند كه 
تجارت و بيع آنان را از ياد خدا غافل نمى سازد»هنكامى كه وقت نماز داخل مى شود حق آن را اداء مى كنند" (1). 
اشاره به اينكه آنها در عين فعاليتهاى سازنده و مثبت اقتصادى تمام فعاليتهايشان تحت الشعاع نام خدا استء.و جيزى را بر آن 


مقدم ثمى شمردنك. 


29 همان عدر كك صنسه‎ )١31-1 
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#-درخت زيتون جنان كه در آيات فوق خوانديم به عنوان"شجره مباركه" (درخت بر بركت)توصيف شده است.و اكر در آن 
كه ساليان دراز از عمر خود را در راه مطالعه خواص كوناكون كياهان صرف كرده اند به ما مى كو يند از اين درخت با بركت 


محصولى به دست مى ايد كه از مفيدترين و يرارزشترين روغنها است و نقش مؤثرى در سلامت بدن دارد. 


ابن عباس مى كويد اين درخت تمام اجزايش مفيد و سودمند است حتى در خاكستر آن نيز فائده و منفعتى استءو اولين 
درختى است كه بعد از طوفان نوح ع روئيد و ييامبران در حق آن دعا كرده اند كه درخت ير بركتى باشد. 


4 /ا-مفسران رذ و كك قو تفسير هله لوه علا نور تعبيرات كوناكونى دارند:مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد:اشاره 


به بيامبرانى است كه يكى بعد از ديكرى از يكك نسل و يكك ريشه به وجود مى آيند و راه هدايت را تداوم مى بخشند. 


فخر رازى در تفسير خود مى كويد:اشاره به اجتماع اشعه نور و تراكم آنها است آن جنان كه درباره مؤمن وارد شده: ''مؤمن 
در ميان جهار حالت قرار دارد:اكر موهبتى به او برسد خدا را شكر مى كويدء و اكر مصيبتى رسد صاير و با استقامت استءاكر 
سخن بككويد راست مى كويدءو اكر داورى كند عدالت را مى جويدءاو در ميان توده هاى مردم ناآ كاه همجون انسان زنده اى 
در ميان مرد كان استءاو در ميان ينج نور در حركت است سخنش نورءعملش نور» محل ورودش نور»محل خروجش نورءو 


11 5 ٠ 
. هدفش نور خدا در روز قيامت است‎ 
اين احتمال نيز وجود دارد كه نور اول كه در آيه آمده است اشاره به نور‎ 


ص 0006 


هدايت الهى از طريق وحى است.و نور دوم نور هدايتش از طريق عقلءو يا نور اول نور هدايت تشريع است و نور دوم نور 


هدايت تكوينى است بنا بر اين نورى است بر فراز نور. 


و به اين ترتيب اين جمله كاه تفسير به منابع مختلف نور شده٠«انبياء)و‏ كاه به انواع مختلف نورءو كاه به مراحل كوناكون آن و 


در عين حال همه آنها ممكن است در مفهوم آيه جمع باشد كه مفهومش كسترده اس ت(دقت كنيد). 


[سوره النور (؟١):‏ آيات 9" تا ٠؟]‏ 


اشاره 
10 0 لا لا لا 


وَألَّذِينَ كَفَوُوا أَعالْهُعْ كس لاب بقِيعه بختديه الظفآنٌ لاء حتى إذا لظاءَه لَع يَجِدْهُ شَيثا وَ وَجَدَ الله عِنْدَهُ فََفَاهُ ابه وَأللهُ صر 
الحللاب (00) أذ كَطلطاتٍ فى بخر لبن يَغَْاة مؤج مِنْ قوق مؤج مِنْ قَْقِهِ لكاب طُلَاتٌ بَغض ها قوق بتغض إذا أخرج رده 
بك لوعن لو يكل الله له ثور للا لذيق لور زب 


4 
5 


نر جمه: 


ولاو كسانى كه كافر شدند اعمالشان همجون سرابى است در يكك كوير»كه انسان تشنه آن رااز دور آب مى ينداردءاما 
هنكامى كه به سراغ آن مى آيد جيزى نمى يابد! و خدا را نزد آن مى يابد و حساب او را صاف مى كندءو خداوند سريع 
الحساب است! ٠*-يا‏ همجون ظلماتى است در يكك درياى يهناور»كه موج آن را يوشانيدهءو بر فراز آن موج ديكرى اسكثهو 
بر فراز آن ابرى تاريككءظلمتهايى است يكى بر فراز ديكر آن جنان كه هر كاه دست خود را خارج كند ممكن نيست آن را 


ببينداو كسى كه خدا نورى براى او قرار نداده»نورى براى او نيست! 


ص 6 


اعمال حرق سرات! 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از نور خداءنور ايمان و هدايت.بود» براى تكميل اين بحث:و روشن شدن حال آنها در 
مقايسه با ديكران»در آيات مورد بحث سخن از ظلمت كفر و جهل و بى ايمانىءو كافران تاريكدل و منافقان كمراه مى 
كويد سخن از كسانى مى كويد كه به عكس مؤمنان كه زندكى و افكارشان" تُورٌ عَلِنُورٍ "بودءوجود آنها" ظَُلطَاتٌ بَغف كا 
َؤْقَ بَعْض " است! سخن از كسانى است كه در بيابان خشكك و سوزان زندكى بجاى آب به دنبال سراب مى روندءو از 


تشكى جان من دهتدودر خالى كه مؤمتان .دن يرتو ابعان حشمه زلال هدايتث را يافتة ودر كنار آن آرميدة اتد: 


اكيت من كوين: "كسا هه كاقل كدقه اعمالشاة عسوون سرابن انيت ورريك كوين كه اسان تشته أن رار دون ابي 
بندارد"( وَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَعطائهُعْ كسلاب بقِيعه يَحْمَبهُ الظمآنٌ لأ ). 


"اما هنكامى كه به سراغ آن مى آيد جيزى نمى يابد "(حتى اذا جاءه لم يجده شيئا). 


0 0 
"انر قود اعبال عرسي رانك وشكات او هافق كود" لوعن الممة د 4 


لا 
1 خداوند سريع الحساب است"'!( و الله سَرِيعٌ الجلتلاب ). 


"رات "دن اصل از ماده "سبرب (ير وزن شرف)به معنى راه رفتن در سراشيبى أشي و اسعريه ضر وزن حرب)به معنى راه 
سراشيبى استءبه همين مناسبت "سراب "به تلالؤى مى كويند كه از دور در بيابانها و سراشيبى ها نمايان مى شود و به نظر مى 


رسد كه در آنجا آب وجود دارد»در حالى كه جيزى 


ص ::584 


جز انعكاس نور آفتاب نيست (1). 


'"قيعه "به عقيده بعضى جمع "قاعه "به معنى زمين كسترده و وسيعى است كه آب و كياه ندارد و به تعبير ديكر به زمينهاى كوير 
مانند مى كويند كه سراب نيز غالبا در آنجا به جشم مى خورد. 

ولى جمعى از مفسران و ارباب لغت اين كلمه را مفرد مى دائند كه جمع آن "قيعان 'يا''قيعات"است (5). 

كر جه از نظر معنى در اينجا تفاوت جندانى وجود ندارد ولى تناسب آيه ايجاب مى كند كه مفرد باشد زيرا"'سراب "به صورت 
مفرد ذكر شده و طبعا جنين سرابى در يكك بيابان خواهد بود نه در بيابانها(دقت كنيد). 


20 *#* سيس به مثال دوم مى يردازد و مى كويد: يا اماك بو كائران عجا بجا االجاتي سيت جو الاررني بتاور كه يوج 


ع 


ا '( أن كقلات فى بغر لق يفده 


2ه 3 >ه 3 رلا 
مَوْجٌّ مِنْ فؤقِهِ مَوْجٌّ مِنْ فَوْقِهِ سَحَابٌ ). 
و به اين ترتيب "ظلمتهايى است كه يكى بر فراز ديكرى قرار كرفته "! ( مات بَعْضها فَوْقَ بتغض ). 


الجا تح ص وري تار كر ان قار ياي كور ظلماني ابوت كر دسه اضوه دا يورو ررد جاتو يبيث 
آن را ببيند"!( إذا أَخْرَجِ يَدَهُ لع يَكَد الا ). 


واو 


)١ -١‏ دانشمندان فيزيكدان امروز مى كويند هنكامى كه هوا كرم مى شودءطبقه هواى مجاور زمين بر اثر شدت كرما انبساط 


بيشترى بيدا مى كند و با توده مجاور تفاوت مى يابد» امواج نور در آن مى شكند و سراب به خاطر همين شكست نور است. 


3 ') به تفسير' مجمع البيان' 'و"روح المعانى"و تفسير قرطبى و القبيير فكر واو" ' و"مفردات راغب' "مر اتعمنة ادو 


آرى نور حقيقى در زند كَى انسانها فقط نور ايمان است و بدون آن فضاى حيات تيره و تار و ظلمانى خواهد_يودءاما اين نور 
ابماق كلها ال ميو كنا ابت "و كسى كه خدا نورى برايش قرار نداده نورى براى او نيست'( وَ مَنْ لَمْ يَعَل اللَهُ لَه ثُوراً ميلا لَه 


براى دركك عمق اين مثال قبلا لازم اسسث به معن وازة" لجح "توه شود 


"لجى "(بر وزن كرجى)به معنى درياى عميق و يهناور است و در اصل از ماده "لجاج '"'به معنى كبري كردن كازض ات ركه 
معمولا- در مورد كارهاى نادرست كفته مى شود)سيس به بى كيرى امواج دريا و قرار كرفتن آنها يشت سر هم كفته شده 


است. 


وان انحا كهدريا ركد عستكرو كتروو تر ياشك امواحقن تدر اث ايق وازه دو موود دزياهائ ميق و بمتاون به كان مى 


رود. 


اكنون درياى خروشان و مواجى را در نظر كيريد كه بسيار عميق و زرف است و مى دانيم نور آفتاب كه قويترين نورها است 
تا حد معينى در دريا نفوذ مى كند و آخرين اشعه آن تقريبا در عمق هفتصد متر محو و نابود مى كردد»ءبطورى كه در اعماق 


مى شكند و مقدار كمترى :از آن يه اعماق آب“مشقل من كردة: 


اكر بر اين امواج خروشان اين موضوع را نيز اضافه كنيم كه ابرى تيره و تار بر بالاى آنها سايه افكنده باشد ظلمتى كه از آن 
حاصل مى شود ظلمتى است فوق العاده متراكم .)١(‏ 


ص :ع 


)١ -١‏ بايد توجه داشت كه "سحاب "جنان كه در"لسان العرب"آمده به معنى ابرى است باران زاءو با توجه به اينكه ايرهاى 


نازاث اغالا ابرهاى مرا كيك عيو لا ثيزه ف تاركر به باشفك: 


يكدكر قراق كرفه اسعاو يدييى ادف كه ور جين للم تر يكتريخ اشياء قابل رؤيث تكواهه يوحت اكر انسنات دست 


خود را نزديكك جشمش قرار دهد آن را نمى بيند. 


كافراتى كه از تون ايمان'بى بهره اند به كسى مى ماثند كه در نين ظلعت مضاغفى كرقتار شده اسث:بعكسن مؤهتان روش 


ضمير كه مصداق نور على نورند. 


بعضى از مفسران كفته اند كه اين ظلمتهاى سه كانه اى كه افراد , بى ايمان در آن غوطه ورند عبارتند از ظلمت اعتقاد غلط»و 
ظلمت كفثار نادرستءو ظلمت كردار بدءو به تعبير ديكر اعمال اقراة , بى ايمان هم از نظر زير بنا تاريكك است وهم از نظر 
انعكاسى كه در سخنان آنها دارد و هم به خاطر هماهنكيش با سائر اعمال زشتشان از هر نظر ظلمانى است. 

بعضى ديكر كفته اند اين ظلمتهاى سه كانه عبارت از مراحل جهل آنها است: 

نخست اينكه نمى دانند»دوم اينكه نمى دانند كه نمى دانند»سوم اينكه با اينحال فكر مى كنند مى دانند كه همان جهل مركب 


1000 ا طن الل ار لجا ور كا رق ا در 
الأفكدة «العداوكق نار ال شك شاذراة بووة فرسفاد دو ثدالق كد حير كع دامنية ودرا مها كران ونتعلم وول قراو 


داد"ولى كفار هم نور قلب را از دست داده اند و هم نور سمع و بصر را و در اين ظلمتها غوطه ورند! .)١(‏ 


ص :لاو 


)١ -١‏ تفسير"فخر رازى "ذيل آيه مورد بحث. 


اما روشن است كه اين سه تفسير منافاتى با هم ندارند»و ممكن است آيه ناظر به همه آنها باشد. 


به هر حال در دو آيه فوق در يكك جمع بندى نهايى به اينجا مى رسيم كه اعمال افراد بى ايمان نخست به نور كاذبى تشبيه 
شده كه همجون يكك سراب در بيابان خشك و سوزان ظاهر مى شود»سرابى كه نه تنها عطش تشنه كامان را فرو نمى شناند 


بلكه به خاطر دوندكّى بيشتر آن را افزايش مى دهد. 


سيس از اين نور كاذب كه اعمال ظاهر فريب منافقان بى ايمان است وارد مرحله باطن اين اعمال مى شودءباطنى هولناك مملو 
از ظلمتها و تاريكيهاى متراكم و هراس انكيزءباطنى وحشتناك كه تمام حواس انسانى در آن از كار مى افتد و نزديكترين اشياء 
انكيزى»انسان در تنهايى مطلق و جهل و بيخبرى كامل فرو مى رودونه راه را بيدا مى كند»نه همسفرانى دارد»نه موضع خود را 
من شتاسدءنة-وسيلة ا در اختيار دارد.جرا كه از منبع نور يعنى "الله" كسب روشنايى نكرده»و در حجاب خودخواهى و جهل 


ونادانى فرو رفته اف 


اكر فراموش نكرده باشيد كفتيم نور سرجشمه تمام زيبائيهاءروشنائيهاء حيات و زندكى و جنبش و حركت استءاما به عكس 
فلا ت منبع رشت اأثر كفو تسكن كون و كوت مى باشد»ظلمت كانون وحشت و نفرت استء.ظلمت همراه با سردى و 
افسراد كى اسةهةو تحني اسة عتال كسائئ كة ثور :ايسان دوا از دسق دهتد و :دو ظلمت كف فروامى رويك: 


[سوره النور (؟): يات 61 تا 67] 


لظ حو 


1 1 
ا ”,دالخ مار و - و عل 8 ا لا - و 
َم ثو أنّ آللة يربح لَه مَنْ فى اللطاواتٍ و الأض وَ ألطيرُ صَافَاتٍ كل قَدْ عَلِمَ صلا 52 


1 َه وَ تعييكة وَ الله عَليمٌ بللا يَفْعَلُوقَ (9©) 3 


لله فلك العللالات 1 الأذضن :و إلى الله النضيد رمع) 


١-آيا‏ نديدى كه براى خدا تسبيح مى كنند تمام آنان كه در آسمانها و زمينند و همجنين يرند كان به هنكامى كه بر فراز 
آسمان بال كسترده اندءهر يكك از آنها نماز و تسبيح خود را مى داند»و خداوند به آنجه انجام ميدهند عالم است. 
اعدو اق يرا عتداست حكويدة و مالكيك اسهاتها وازهين و باز كفت كام فوسووات باسوي اوسدة 


تفسير: 
همه تسبيح كوى او هستند 


در آيات كذشته سكن از نور خداءنور هدابت وايمان و ظلمات متراكم كفر و ضلالت بودءو در آيات مورد بحث از دلائل 


توحيد كه نشانه هاى انوار الهى و اسباب هدايت است»سخن مى كويد: 
نخست روى سخن را به بيامبر ص كردهمى كويد:"آيا نديدى كه تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند براى خدا تسبيح 


مى كنند"9!( أ لَمْ تر أنَّ ال يبح لَهُ مَنْ فى السَلطاواتٍ و الْأوْض ). 


لا 
"و يرندكان در حالى كه بالها را بر فراز آسمان كسترده اند مشغول تسبيح او هستند"؟!( وَ الطبِرٌ ضَافَاتِ ). 


ص :6 


- 2و ا 5 لارو - 

"همه آنها از نماز و تسبيح خودءآ كاه و با خبرند"( كل قَدْ عَلِمَ صَلاتَهٌُ وَ تسبي ). 

:. 7 
"و خداوند از تمام اعمالى كه آنها انجام مى دهند آكاه است "( و اللَهُ عَلِيٌ بللا يَفْعلُونَ ). 
*** واز آنجا كه اين تسبيح عمومى موجودات دليلى بر خالقيت يرورد كار است و خالقيت او دليل بر مالكيت او نسبت به 
مجموعه جهان هستى اسثءو نيز دليل بر آن است كه همه موجودات به سوى او باز مي كردندءاضافه مى كند: "و از براى خبدا 
اسظا جالكيكه سانيا واوويو ناد كدق عدا مرهو انق يسوق د ترك "جاو راو ناتك لقا ف لد الى الله 
القضية). 
انسانها و تسبيح كنند كان نود و ذواين آبه به دادكاه عدذل اودر جهان ديكرعو مالكيث ختداوئد تسبث به همه آسمان و زمين 


وحق قضاوت و داورى او اشاره مى كند. 


اشاره 
١-جمله"‏ أَلَمْ ثَرَ "(آيا نديدى) 


به كفته بسيارى از مفسران به معنى "' لم تعلم "(1يا نمى دانى)استغءزيرا تسبيح عمومى موجودات جهان جيزى نيست كه با 
جشم ديده شودءبلكه به هر معنى كه باشد با قلب و عقلءدركك مى كرددءاما از آنجا كه اين مساله آن قدر واضح است كه 
كُويى با جشم ديده مى شود تعبير به" ألم تر "شده است. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه مخاطب در اين آيه كرجه شخص بيامبر اسلام ص مى باشد اما به كفته جمعى از مفسران 


ص اع 


واين در قرآن امثال و نظائر فراوان دارد. 


اما بعضى كفته اند اين خطاب در مرحله رؤيت و مشاهده مخصوص ييامبر ص استءجرا كه خداوند دركك و ديدى به او داده 
بود كه تسبيح و حمد همه موجودات اين عالم را مشاهده مى كردءو همجنين بند كان خاص خدا كه بيرو مكتب اويند به مقام 


شهود عينى مى رسند.ولى در مورد عموم مردم جنبه شهود عقلى و علمى دارد نه شهود عينى .)١(‏ 


"-تسبيح عمومى موجودات عالم 


آيات مختلف قرآن سخن از جهار عبادت در مورد همه موجودات اين جهان بزركك مى كويد:تسبيح»حمد»سجده و نماز»در 
- 7 لالظلل !1 اللي لل 
ايه مورد بحث سخن از نماز و سيوع بود. 

: 50 
عن 6ه شوو رمه جتد ار "در سنوي انض و الوق 16 فى القلما ال الا شان 

١ 

ودر آيه 5 سوره اسراء سخن از"تسبيح "و "حمد "تمامى موجودات عالم هستى است و إِنْ مِنْ شَيْءٍ إلا يُسَبْحْ بِحَمْدِهِ . 
درباره حقيقت "حمد "و"تسبيح "عمومى موجودات جهانءو تفسيرهاى كوناكونى كه در اين زمينه كفته شده است در ذيل آيه 


55 سوره اسراء مشروحا بحث كرده ايم كه فشرده آن را در اينجا مى آوريم: 
در اينجا دو تفسير قابل توجه وجود دارد: 


عالم خود تسبيح و حمد خدا مى كويند»هر جند ما قادر به دركك آن نيستيم»شواهدى از آيات قرآن نيز براى 


ص :اع 


)١-١‏ كلسير ضافى ذيل آية هوره بحث. 


اذى قسن أقامنه كه اببرك. 


١-منظور‏ از تسبيح و حمد همان جيزى است كه ما آن را"زبان حال" مى ناميم»يعنى مجموعه نظام جهان هستى و اسرار 
شكفت انكيزى كه در هر يكك از موجودات اين عالم نهفته است.با زبان بى زبانى»با صراحت و به طور آشكار از قدرت و 
عظمت خالق خودءو علم و حكمت بى انتهاى او سخن مى كويندءجرا كه هر موجود بديع وهر اثر شككفت انكيزى»حتى يكك 
تابلو نفيس نقاشى يا يكك قطعه شعر زيبا و نغز حمد و تسبيح ابداع كننده خود مى كويد يعنى از يكك سو صفات بر جسته او را 
بيان مى دارد(حمد)و از سوى ديككر عيب و نقص را از او نفى مى كند(تسبيح)تا جه رسد به اين جهان با عظمت و آن همه 


عا و تلكارياى بن بابانن. 
(براى شرح بيشتر به جلد ١١‏ تفسير نمونه صفحه 1777 به بعد مراجعه فرمائيد). 


البته اككر جمله " يسح لَهُ مَنْ فى المَلطَاوَاتٍ و الْأْض "به معنى تسبييح كفتن كسانى كه در آسمانها و زمين هستند بكيريم و 
ظاهر كلمه "من "را در ذوى- العقول حفظ كنيم» "تسبيح "در اينجا به معنى اول خواهد بود كه يكك تسبيح آكاهانه و اختيارى 
است ولى لازمه اين سخن آن است كه براى يرند كان نيز جنين شعورى قائل باشيم زيرا يرندكان در آيه فوق در كنار" مَنْ فى 
الكلطناوات " قرار كرفته اندالبعه اين موضوع عجيب نيستغزيرا در بعضى ديكر از آيات قرآن جنين دركى براى بعضى از 
يرند كان آمده است(به تفسيرى كه در ذيل آيه 78 سوره انعام جلد 0 صفحه 7١١‏ آورديم مراجعه فرمائيد). 


1-تسبيح ويزه برندكان 
در اينكه جرا در آيه فوق از ميان تمام موجودات جهان روى تسبيح 


ص ارا 


يرندكانءآنهم در حالتى كه بالهاى خود را بر فراز آسمان كسترده اند تكيه شده نكته اى وجود دارد و آن اينكه:يرند كان 
علاوه بر تنوع فوق العاده زيادشانء ويزكيهايى دارند كه جشم و دل هر عاقلى را به سوى خود جذب مى كنندءاين اجسام 
سنكين بر خلاف قانون جاذبه بر فراز آسمانها با سرعت زياد و برق آسا حركت مى كنند»مخصوصا هنكامى كه بالهاى خود را 
صاف نككه داشته اند و بر امواج هوا سوارند و بى آنكه فشارى به خود آورند با سرعت به هر سو كه مايل باشند مى جرخند و 
بيش مى روند وضع جالبى دارند. 

آكاهيهاى عجيب آنها در مسائل هواشناسى و اطلاعات عميقشان از وضع جغرافيايى زمين به هنكام مسافرت و مهاجرت از قاره 
اى به قاره ديككر حتى از مناطق قطب شمال به قطب جنوبءو دستكاه هدايت كننده مرموز وعجيبى كه آنان را دراين سفر 
علو لق بحى بد متكامى ك3 مان بوشيده ابر اق اعفان فى كقد او شكنت الكزقرين سانو اذ ووشعريو دلائلن 


رادار مخصوصى كه در وجود شب يره ها قرار دارد كه به وسيله آن در ظلمت و تاريكى شب تمام موانع را بر سر راه خود مى 
بيندءو حتى كاه ماهى را در زير امواج آب نشانه كيرى كرده و با يكك حركت برق آسا او را بيرون مى كشدءاز ويزكيهاى 
حيرت انكيز اين يرنده است!! به هر حال عجائبى در وجود يرندكان نهفته شده كه قرآن به خاطر آن مخصوصا روى آنها تكيه 


كرده أسيت: 
ا 5 5 لارى - و 
'-تفسير جمله" كل فَذْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ نَسْبِيحَهُ " 


جمعى از مفسران ضمير "علم "را به"كل "بر كردانده اند كه طبق آن مفهوم جمله فوق جنين مى شود: "هر يكك از كسانى كه 


در زمين و آسمان هستند و همجنين يرند كانءاز نماز و تسبيح خود آكاهند. 


ص :949 


ولى بعضى ديككر آن را به خدا باز كردانده اند»يعنى خداوند از نماز و تسبيح هر يكك از آنان آكاه استءاما تفسير اول با معنى 
آيه متناسبتر مى باشدءبه اين ترتيب هر يكك از تسبيح كنندكان راه و رسم "تسبيح"و شرائط و ويزكيهاى "نماز" خود را مى 
داند»اكر منظور"تسبيح آكاهانه "باشد مفهوم اين سخن روشن است اما اكر با زبان حال باشد مفهومش اين است كه هر كدام 


نظام ويزه اى دارند كه به نوعى كوياى عظمت يرورد كار است وهر كدام جهره اى از قدرت و حكمت اويند. 


مُ-منظور از"صلاه"جي ت؟ 


جمعى از مفسران مانند '"مرحوم طبرسى "در "مجمع البناق و" لوست" در "روح البيان '"صلاه را در اينجا به معنى "دعا '"تفسير 
كرده اند كه مفهوم اصلى آن در لغت همين است.و به اين ترتيب موجودات زمين و آسمان با زبان حالءبا زبان قالوقن ييشكاه 


و دريغ ندارد. 
منتهى هر كدام در عالم خود مى دانند جه نيازى دارند و جه بايد بخواهند و جه دعائى كنند. 


بعلاوه آنها طبق آياتى كه قبلا اشاره كرديم در بيشكاه با عظمت او خاضعند و در برابر قوانين آفرينش تسليمءو از سوى ديكر 
با تمام وجود خود صفات كماليه خدا را بازكو مى كنندءو هر كونه نقصى را از او نفى مى نمايندءو به اين ترتيب عبادات 
جهاركانه آنه "حمد"'و": 5 "و"دعا"و"'سجود "نك 1 فى شوك 


[سوره النور :)١(‏ آيات 61 قا 58] 


0000 ا 4 ٠:‏ لا 3 ؟ى © دم مهت 4 ا بم وى م © م مهت 3 ماه ا 0 0 1 
وا خَلِقَ كل ذَايّهِ مِنْ اء هَمِنْهُمْ مَنْ يَمْيْدى عَلل بَطنه وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَمْْدَى عَلكخ رِجْلئِن وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى َل أذبع 


يَشَاءٌ إنَّ الله عَلْ كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (80ع) 


حال دانه هاى باران را مى بينى كه از لابلاى 


6١٠١: ص‎ 


آن خارج ميشودءو از آسمان- از كوه هايى كه در آنست-دانه هاى تك ركك نازل مى كندءو هر كس را بخواهد به وسيله آن 


زيان مى رساند واز هر كس بخواهد اين زيان را بر طرف مى كندءنزديكك است درخشند كى برق آن(ابرها) جشم ها را ببرد!. 
*#-نخداوند شب و روز را د كركون مى سازدءو در اين عبرتى اسث براى صاحبان بصيرت. 


هع-و خداوند هر جنبنده اى را از آبى آفريد» كروهى از آنها بررشكم خود راه مى روند» و كروهى بردو ياى خودءو كروهى 
وزسنهاق بأنواة وى راقن نولك نل عدو | اراقع كقن الى آذ رقو كد العا بت ويه حو لز الاسيطة. 

تفسير: 

اشاره 

كوشه اى ديكر از شكفتيهاى آفرينش 

بازدراين آيات به كوشه ديكرى از شكفتيهاى آفرينش و علم و حكمت و عظمتى كه ما وراى آن نهفته است بر خورد مى 


كنيم كه همه دلائل توحيد ذات ياكك اويند. 


باز روى سخن را به ييامبر ص كرده مى كويد:-آيا نديدى كه خداوند ابرهايى را به آرامى ميراند»سيس آنها را با هم بيوند 


مى اهدو بعد متراكم مى سازد "6!( أله كز أنَّ الله جى سلطاباً كه بُوَلْنْ ييتة ثم يجعلةُ زكاماً ). 


و دراين حال دانه هاى باران را مى بينى كه از لابلاى ابرها خارج مى شوند" و بر كوه و دشت و باغ و صحرا فرو مى بارند( 


2 5 لا 
قترَى الْوَدّْ يَحْرْحٌ مِنْ خلاله ). 


"يرجى "از ماده "ازجاء "به معتى :راتدن با ملايست است)راتدنى كه براق رديق كردن موجودات يراكتدة فى باشلءو اين 'تعبير 
دقيقا در مورد ابرها صادق است كه هر قطعه اى از آن از كوشه اى از درياها برمى خيزد.»سيس دست قدرت يرورد كار آنها را 


به سوى هم مى راند و ييوند مى دهدءو متراكم مى سازد. 


ص دناه 


"ركام "(بر وزن غلام)به معنى اشيايى است كه روى هم متراكم شده اند. 


واما"ودق بر وزن شرق)به عقيده بسيارى از مفسران به معنى دانه هاى باران است كه از خلال ابرها بيرون مى آيدءولى به 
كفته "راغب "در "مفردات" معنى ذيكرى نيز دارةءو آن ذرات سيار كوجكى ازآب است كه به صورت غبار به هنكام نزول 
باران در فضا يراكنده مى شود.ولى معنى اول در اينجا متاسيعز اسيثهزيرا اتيحه تشتر نشائه عظمت: برونرد كاراست همان دانه 


فاق حخباتهق باران :من باشد نه آن ذوات غنان مانتد آت: 
بعلاوه در هر مورد كه قرآن مساله ابرها و نزول بركات را از آسمان مطرح كرده به مساله باران اشاره مى كند. 


آرى باران است كه زمين هاى مرده رازنده مى كندءلباس حيات در بيكر درختان و كياهان مى يوشاندءو انسان و حيوانات را 


سيس به يكى ديكر از يديده هاى شكفت انكيز آسمان و ابرها اشاره كرده مى كويد:"و خدا از آسمانءاز كوه هايى كه در 
سان اشحد دا نخاق: تك كك :تارك تمن كلد "و10 ل ين الى و لال هاون 5 


"تك ركهايى كه هر كس را بخواهد به وسيله آن زيان مى رساند"شكوفه هاى درختان»ميوه ها و زراعتهاءو حتى كاه حيوانها و 


0 ّ 0 
أفقانها اال سمي 1ن دن اماق يعلد (ققصقة وافن بجا 
٠. 1‏ 8 1 5 د الولو 3 لآل 
وازهر كس بخواهد اين عذاب و زيان را بر طرف مى سازد ( وَ يَضُرفه عَنْ مَنْ يَشَاءٌ ). 


آرى او است كه از يكك ابر كاهى باران حياتبخش نازل مى كند و كاه با مختصر تغيير آن را مبدل به تك ركهاى زيانبار و حتى 
كشنده مى كندء و اين نهايت قدرت و عظمت او را نشان مى دهد كه سود و زيان و مركك و زندكى انسان را در كنار هم 


جيده بلكه در دل هم قرار داده است! 


ص فرح ره 


واذنيايان آيه به يكى دذيكر ان بديده عاى آسهاتى كه ان آياث توحيد است اشازه كرده هن كويد: "نؤذيكك أسث 5 وعشند كن 


: ء رلا ع م 
برق ابرهاء-جشمهاى انسان را ببره "7 يِكادٌ سَنا بَْقِهِ يَذْهَبُ بالأئظَارٍ ). 


ابرهايى كه در حقيقت از ذرات"آب "تشكيل شده است به هنكامى كه حامل نيروى برق مى شود»ءآن جنان"1تشى "از درونش 
بيرون مى جهد كه برقش حجشمها را خيره»و رعدش كوشها رااز صداى خود ير مى كندءو كاه همه جا را مى لرزاند»اين نيروى 
عظيم در لابلاى اين بخار لطيف راستى شكفت انكّيز است! «** 


باسخ به يى سؤال [كدام كوه در آسمان است كه تكركها از آن فرو مى ريزند"؟] 


تنها سؤالى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه اين كدام كوه در آسمان است كه تككركها از آن فرو مى ريزندءدر اينجا 
متسراة اناك مخلفى :دارقد: 

١-بعضى‏ كفته اند "جبال "(كوه ها)در اينجا جنبه كنايى داردءهمانكونه كه مى كوئيم كوهى از غذاءيا كوهى از علمءبنا بر اين 
مفاد آيه فوق اين است كه در واقع كوهى و توده عظيمى از تكركك به وسيله ابرها در دل آسمان به وجود مى آيدءو از آنها 


بخشى در شهرءو بخشى در بيابان فرو مى ريزدءو حتى كسانى مورد اصابت آن قرار مى كيرند. 
"-بعضى ديكر كفته اند منظور از كوه هاءتوده هاى عظيم ابر است كه در عظمت و بزركى بسان كوه است. 


“ا-نويسنده تفسير"فى ظلال"در اينجا بيان ديكرى دارد كه مناسبتر به نظر مى رسد و آن اينكه توده هاى ابر در وسط آسمان به 
راستى شبيه كوه ها هستند كر جه از طرف يائين به آنها مى نككريم صافند.اما كسانى كه با هوابيما بر فراز ابرها حركت كرده 
اند غالبا با جشم خود اين منظره را ديده اند كه ابرها از آن سو به كوه ها و دره ها و يستيها و بلنديهايى مى مانند كه در روى 


زمين است» 


ص ره 


و به تعبير ديكر سطح بالاى ابرها ه ركز صاف نيستءو همانند سطح زمين داراى ناهمواريهاى فراوان استءو از اين نظر اطلاق 


براين سخن مى توان اين نكته دقيق را افزود كه به عقيده دانشمندان تكون تك ركك در آسمان به اين طريق است كه دانه هاى 
باران از ابر جدا مى شودء و در قسمت فوقانى هوا به جبهه سردى برخورد مى كند ويخ مى زند»سيس طوفانهاى كوبنده اى 
كه در آن منطقه حكمفرما است كاهى اين دانه ها را مجددا به بالا يرتاب مى كندءو بار ديككر اين دانه ها به داخل ابرها فرو 
مى رود و لا-يه ديكرى از آب به روى آن مى نشيند كه به هنكام جدا شدن ازابر مجددا يخ مى بنددءو كاهى اين موضوع 
جندين بار تكرار مى شود وهر زمان لا-يه تازه اى روى آن مى نشيند نا تكركك به اندازه اى درشت شود كه ديكر طوفان 
نتواند آن را به بالا يرتاب كندء اينجا است كه راه زمين را به يبيش مى كيرد و فرود مى آيدءو يا اينكه طوفان فرو مى نشيئند و 


با توجه به اين مطلبءنكته علمى كه در كلمه"جبال "در اينجا نهفته است روشتتر مى شووهءزيرا به وجود آمدن تكركهاى 
درشت و سنكين در صورتى امكان يذير است كه توده هاى ابر متراكم كردندءتا هنكامى كه طوفان دانه يخ زده تك ركك را به 
ميان آن يرتاب مى كند مقدار بيشترى آب به خود جذب نمايدء و اين تنها در آنجاست كه توده هاى ابر بسان كوه هاى مرتفع 
در جهت بالا قرار كيرد و منبع قابل ملاحظه اى براى تكون تكركك شود(دقت كنيد) (00. 


ص ارهن [ه 


.٠١9 تفسير فى ظلال جلد © صفحه‎ )١ -١ 

؟- ؟7) دائره المعارف فرهنكك نامه ماده تكركك. 

# ا دو سيل "وال يق الملكبار وز سلطال هن برد "سيان كلمه ارق "تكراز شد ه أببق كه اونظ اديات عرب مشيغين 
آنها "مق ابتدائيه "استءو دومين أن تيز تناست با "ابعدائيه '"'دارد و اما سؤمين "من "'طبق تفاسيرع كه وريالا كفته شد متفاوت 
اننا ير تفسير اول "مق ياتنه "خواهد بودءو مفهوم جمله ابن مى شود :خداوند از آسمان از كوه هايى كه از تكركك استث 
تك ركهايى فرو مى فرستد(بنا بر اين مفعول"ينزل" محذوف استءو آن كلمه"البرد "بوده كه از قرينه كلام فهميده مى شودءاما 
بنا بر تفسير دوم و تفسير سوم كه ما اتتخاب كرديم "من "يا زائد خواهد بود(جنان كه در تفسير روح المعانى از اخفش در اينجا 


نقل شده)و يا تبعيضيه اس ت(دقت كنيد). 


در اينجا تحليل ديكرى از بعضى از نويسند كان مى خوانيم كه خلاصه آن جنين است: 


"در آيات مورد بحث ابرهاى بلند صريحا به كوه هايى از يخ اشاره مى كند ويا به تعبير ديككر كوه هايى كه در آن نوعى از 
يخ وجود دارد واين بسيار جالب استغزيرا بعد از اختراع هواييما و امكان يروازهاى بلند كه ديد دانش بشر را وسعت 
بخشيد,دانشمندان به ابرهايى متشكل و مستور از سوزنهاى يخ رسيدند كه درست عنوان كوه هايى از يخ بر آنها صادق استءو 
بازهم عجيب است كه يكى از دانشمندان شوروى در تشريح ابرهاى ركبارى طوفانى»جندين بار از آنها به عنوان"كوه هاى 
ابر''يا"كوه هايى از برف "ياد كرده استءو به اين ترتيب روشن مى شود كه براستى در آسمان كوه هايى از يخ وجود دارد 
كك 


ا در آيه بعد به يكى ديكر از آيات خلقت و نشانه هاى عظمت يرورد كار كه همان خلقت شب و روز و وي كيهاى آنها 
بست اشاره كرده مى فرمايد: "خداوند شب و روز را دكركون مى سازدءو در اين»عبرتى است براى صاحبان بصيرت" ( يُقَابُ 
د 0 2 لا 14 لابه 9 7 

الله الئل وَ اللقار إِنَ فى ذلك لعيْرَهً لأولى الأبطار ' 


در اينكه اين دك ركونى از جه نظر است جند تفسير ذكر كرده اند: 
بعضى آن را به معنى آمد و شد شب و روز كرفته اند كه يكى مى آيد و ديكرى را محو مى كند. 
ص 6١٠2:‏ 


)١-١‏ باد و باران در قرآن صفحه ١15١‏ و ١5١(براى‏ توضيح بيشتر به كتاب مزبور مراجعه فرمائيد). 


و بعضى آن را به معنى كوتاه شدن يكى و طولانى شدن ديكرى كه به صورت تدريجى انجام مى يابد دانسته اند كه بيدايش 


و بالآدخره بعضى آن را به معنى دك ركونيهايى از قبيل كرما و سرما و حوادث ديكرى كه در شب و روز صورت مى كيرد 


دانسته اند ,)١(‏ 


ولى ناكفته يبدا است كه اين تفسيرها هيجكونه منافاتى با هم ندارند و ممكن است همه آنها در مفهوم جمله "بقلب "جمع 


باشد. 


بدون شكك-همانكونه كه علم ثابت كرده است-هم آمد و شد شب و روز وهم تغييرات تدريجى آنها براى انسان جنبه حياتى 


فاودكق دوين غبرى اث براي "او الأبضار"'. 


تابرش يكك نواخت آفتاب.درجه حرارت هوا را بالا-مى برد و موجودات زنده را مى سوزاند»اعصاب را خسته مى كندءاما 
هنكامى كه در لابلاى اين تابش يرده هاى ظلمت شب قرار مى كيرد آن را كاملا تعديل مى كند. 


تغييرات تدريجى روز و شب كه سر جشمه ييدايش فصول جهار كانه است عامل بسيار مؤثرى براى بارور شدن كياهان و 


حيات تمام موجودات زنده و نزول بارانها و ذخيره آب در زمين ها است (). 


*** آخرين آيه مورد بحث به يكى از مهمترين جهره هاى نظام آفرينش كه از روشنترين دلائل توحيد است يعنى مساله 
حرااك دن صنو رهاض متاو عض :نا ره كرد فى كويو "تارتن هر يده اق را الآ اقرين "3و الله خلق كل #اقدية لان )ر 


ص 6ه 


)١-١‏ تفسير كبير فخر رازىءو تفسير مجمع البيان»و تفسير روح المعانى. 


- 7) در اين زمينه در جلد هشتم تفسير نمونه صفحه 718(ذيل آيه 8 سوره يونس) نيز بحث كرده ايم. 


و با اينكه اصل همه آنها به آب باز مى كردد با اين حال خلقتهاى بسيار متفاوت و شككفت انككيزى دارند:"كروهى از آنها بر 
شكم خود راه مى روند" (خزندكان)( فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَللِا بَطنِهِ ). 


"و كروهى بر روى دو يا راه مى روند"(انسانها و يرندكان)( وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَللا رِجْليْنِ ). 
"و كروهى برروى جهار يا راه مى روند"(جهاريايان)( وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَللِا أرْع ). 


تازه منحصر به اينها نيست و حيات جهره هاى فوق العاده متنوع دارد اعم از موجوداتى كه در دريا زندكى مى كنند ويا 
حشرات كه هزاران نوع دارند و هزاران صورت نذا دن شاف ادس قرما مث "جد وتوتهر جد ارادم تدس الزييد” (تخلق 
م 0 

الله © يَشَاء ). 


"جرأ كه خبذا بر همه جيز توانا است "( إن الله عللا كل شئء قلي ): 


اشاره 
١-منظور‏ از"ماء"در اينجا جيست؟ 


در اينكه كلمه "ماء "(آب)در آيه مورد بحث اشاره به جه آبى اسن در ميان مفسران كفتكو اسثيو در واقع سه تفسير براى آن 


50 
١-منظور‏ آب نطفه استءبسيارى از مفسران اين تفسير را انتخاب كرده اند» و در بعضى از روايات نيز به آن اشاره شده است. 


بعضى ديكر از حيوانات كه مصداق جنبنده(دابه)هستند»از طريق تقسيم سلولها به وجود مى آيند نه از نطفه مكر اينكه كفته 


شود حكم بالا جنبه نوعى دارد نه عمومى. 


ص :608 


؟"-ديكر اينكه منظور ييدايش نخستين موجود استءزيرا هم طبق بعضى از روايات اسلامى اولين موجودى را كه خدا آفريده 
آب بوده و انسانها را بعدا از آن آب آفريد وهم طبق فرضيه هاى علمى جديد نخستين جوانه حيات در درياها ظاهر شدهءو 
اين بديده قبل از همه جا بر اعماق يا كنار درياها حاكم شده است. 


(البته آن نيرويى كه موجود زنده را با آن همه يبيجيدكَى در نخستين مرحله به وجود آورد ودر مراحل بعد هدايت كردءيكك 


نيروى ما فوق طبيعى يعنى اراده يرورد كار بوده است). 


دااع يه سير ايل انيف كد منظور اذ له موشوواة ونله ال افوابم اس كدوو ها سافير او نادو افيكك اهايا 


تشكيل مى دهد و قسمت عمده ساختمان آنها آب است و بدون آب هيج موجود زنده اى نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. 
البته اين تفسيرها منافاتى با هم ندارند اما در عين حال تفسير اول و دوم صحيحتر به نظر مى رسد .)١(‏ 
"-باسخ به يى سؤال 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه حيوانات منحصر به اين سه كروه نيستند (خزند كان و دو يايان و جهاريايان)بلكه جنبند كان 


زيادى هستند كه بيش از جهار يا دارند؟ ياسخ اين سؤال در خود آيه نهفته است زيرا در جمله بعد مى فرمايد: 


ص :6:94 
)١-١‏ بعضى از طرفداران تكامل انواع براى اثبات فرضيه خود روى اين آيه تكيه كرده اند ولى ما ثابت نبودن اين فرضيه را در 


جلد ١ااز‏ صفحه ١‏ به بعد ذيل آيه ١8‏ سوره حجر شرح داده ايمءاين نكته نيز قابل توجه است كه اصولا نبايد آيات قرآن را 


با فرضيه ها تطبيق كرد جرا كه آيات قرآن حقيقت ثابتى دارند و فرضيه هاى علمى متغيرند. 


.دو © ل[] لا 

يَخلق الله ما يشاءٌ 

: "خذا هر جدازا كوافك فى افريتد'بغاكوه مهمترين عنيواناتى كه اسان با ان سر و كان ذاره هفيق سه كروه اسك ةاز اي 
كذشته بعضى معتقدند كه حتى حيواناتى كه بيش از جهار يا دارند تكيه كاه اصلى آنها تنها بر جهار يا است و بقيه بازوهاى 
كمكى آن محسوب مى شود (0)و (5). 


'-جهره هاى متنوع حيات 


بندوق شك عكر ون اندمدة ايى ينان دده "عبات "امت همان ساله اى كه عتوز معماف آث يراق ذاتتستقدان. كشوده 
تشذة اهمه مى كويثن موجودات زنده از مواد بيجان اين عالم به وجود آمدهءاما هيجكس نمى تواند دقيقا تحت جه شرائطى 
حي يشي صضورية: كركتهوريرا در هيج آزمايشكاهى تبديل موجودات بيجان به موجودات زنده هنوز مشاهده نشده است.هر 


حند هزاران هزار دَانَشُمِنِك در طول ساليان دراز در اين باره انديشيده وآزمايش كرده انك. 


زندكى آن قدر بيجيده است كه علوم و دانشهاى بشرى با تمام كسترد كيش از كشف و درك آن هنوز عاجز است. 


در شرائط فعلى جهان.موجودات زنده تنها از موجودات زنده به وجود مى آيند» و هيج موجود زنده اى از موجودى بيجان يا 
تمن كبرذةولى فسلما ون كذ كيه عاق دور عطيق تبودهيو يه قبير دركر حيات دن كرة أشن تازيححه بدذايقى كارذهافا حكوته و 
با جه شرائطى معمايى است كه بر هيجكس روشن نيست. 


6٠١: ص‎ 


)١-١‏ تفسير قرطبى و تفسير فخر رازى ذيل آيه مورد بحث. 
)1-١‏ توجه به اين نكته نيز از نظر ادبى لا-زم است كه ضمير"منهم "با اينكه معمولا براى جمع عاقل است در آيه فوق به غير 
عاقل نيز باز كشته.همجنين كلمه"من" و اين به خاطر آنست كه اين كلمات كاهى در غير موجودات عاقل نيز به كار مى رود. 


واز آن عجيبتر تنوع حيات است در اينهمه جهره هاى كاملا متفاوتءاز موجودات زنده تكك سلولى كه تنها زير ميكروسكوب 
بيدا مى شوند كرفتهءتا والهاى دريايى كوه ييكر كه طول قامتشان از سى متر تجاوز مى كندءو كوهى است از كوشت شناور! 
از حشرات كه صدها هزار نوع در آنها مشاهده شده كرفتهءتا يرندكانى كه در هزاران هزار جهره ظاهر مى شوندءو هر كدام 


براى خود عالمى و جهانى ير اسرار دارند. 


كتارياق حيو اشاس كه امر ور مدقن عظيفين :از كتارخانة هائ: رز ركه سهان وا تشكيل من دهند ها كوشة اق اذ ادن استرار 
را براى ما بازكو مى كنندء مخصوصا حيوانات دريايى كه هميشه دريا ديار عجائب بودهءو با تمام اطلاعاتى كه اخيرا از آن 


به راستى جه بزركك است خدايى كه اينهمه موجودات زنده را با اين تنوع وسيع آفريده.و به هر كدام آنجه را نياز داشتند 
بخشيده؟و جه عظيم است قدرت و علمش كه براى هر كدام متناسب با شرائط و نيازهايش آنجه را لازم بوده قرار داده استءو 


عجب اينكه همه آنها در آغاز از يكك آب و كمى از مواد ساده زمين آفريده شده است. 


[سوره النور (؟71): آيات 52 قا +8] 


اشاره 

4 8 : 1 0 ا 
لقَد أْرَ ا ل لم رار الوا والد تور طغنا ثم يَتَوَلى فريق 
ِْهُمْ مِنْ بَغْدٍ ذلك و لها أولتك بِالْمُؤْمِنِينَ 600 وَ إذا د ذغوا إلى اللود ف ز خوك ليخكم نهم ١‏ فرين ينه فترصوة 1150 إن 
ين لالع وأو له مجني 400 أ فى مويه عوض أم لاوا أم يج ُو أن يبت اله يغ و 1 َل وليك هه 
الظالموق (:8) 

ترجمه: 


6#-ما آيات روشنككرى نازل كرديم و خدا هر كه را بخواهد به صراط مستقيم هدايت مى كند. 


/ا-آنها مى كويند به خخدا و بيامبر ايمان داريم و اطاعت مى كنيمءولى بعد ازاين ادعا كروهى از آنها رويكردان مى 


شوند» آنها(در حقيقت)مؤمن نيستند. 
و هنكامى كه از آنها دعوت شود كه به سوى خدا و ييامبرش بيايند تا در ميان آنان 


6١١: ص‎ 


داورى كند كروهى از آنها رويكردان مى شوند. 
69-ولى اكر(داورى به نفع آنها بوده باشد و)حق داشته باشند با نهايت تسليم به سوى او مى آيند. 


٠ه-آيا‏ در دلهاى آنها بيمارى است؟يا شكك و ترديد دارند؟يا مى ترسند خدا و رسولش بر آنها ستم كند؟اما خود اينها 


- 


ستمكّرند! 
شان نزول: 
مفسران براى بخشى از اين آيات دو شان نزول ذكر كرده اند:نخست اينكه: 


يكى از منافقان با يكك مرد يهودى نزاعى داشت.مرد يهودى.منافق ظاهر مسلمان را به داورى ييامبر اسلام ص خواندءاما منافق 
زير بار نرفتءو او را به داورى "كعب بن اشرف يهودى"إدعوت كرد(و حتى طبق بعضى از روايات صريحا كفت ممكن 
اث "محمد "دن موود ها عذالت وا وغايت تكنذ!) ياك فرق ثازل شد و سحكت ابق كوتة اششاصن وامورة سررس ومدسة 


قرار داد. 


ديكر اينكه در ميان امير مؤمنان على ع و عثمان(يا طبق روايتى ميان آن حضرت و مغيره بن وائل)بر سر زمينى كه از على ع 
خريدارى كرده بود و ستكهايى از آن بييون آمد وخربدار مى خواست آن را به عنوان معيوب بودن رد كند»اختلاغى در 
كرفتءعلى ع فرمود:ميان من و تو رسول الله داورى كندءاما"حكم بن ابى العاص "كه از منافقان بود به خريدار كفت:اين كار 
را مكنءجرا كه اككر نزد يسر عموى او-يعنى ييامبر-بروى مسلما به نفع او داورى خواهد كرد!آيه فوق نازل شد واو را سخت 


نكوهش كرد (1). 


3_- 0( لل : البيات 3 57 , "روح الاق د 2 1 "تيا 55 5 "قرطى" و 1 "كر ل 1 57 1 "صافى "و 57 1 و 
الثقلين "(ذيل آيه مورد بحث با كمى تفاوت). 


تفسير: 
ايمان و يذيرش داورى خدا 


از آنجا كه در آيات كذشته»سخن از ايمان به خدا و دلائل توحيد و نشانه هاى او در جهان تكوين بود»در آيات مورد بحث 


سخن از آثار ايمان و بازتابهاى توحيد در زندكى انسان و تسليم او در برابر حق و حقيقت است. 


وه عم 


كيني كريد "ما آيات روشن و روشتككرى نازل كرديم ٠"‏ لَقَد ابرلا اللأت فيئات ). 


آياتى كه دلها را به نور ايمان و توحيد روشن مى كندءافكار انسانها را نور و صفا مى بخشد و محيط تاريكك زندد كيشان را 


ل إن "للك فيلات ليه را براى ايمان فراهم مى سازدءولى نقش اصلى را هدايت الهى داردءجرا عن "ونا كين 


1 3 لا 
را بخواهد به صراط مستقيم هدايت مى كند (وَ الله يَهْدِى مَنْ يَشاءً إل صلاطٍ مُهتقيم ). 


ومى دانيم كه اراده خداوند و مشيت او بى حساب نيستءاو نور هدايت را به دلهايى مى افكند كه آماده يذيرش آن 


هستند»يعنى مجاهده را آغاز كرده اند و كامهايى به سوى او برداشته اند. 


*#** سيس به عنوان مذمت از كروه منافقان كه دم ا اسان هي زودنو ايفان دوندل انها برتوافكن لست فى فرنايد: "لها من 
الا دوي مر ايا ار وا ااصتسي على بر ل ل عن 
عقف ة انين دونو ون آمنا بللو و بلوْسُولٍ و أَطط] كم يكولَى كَريقٌ هع مِن بَغدٍ ذلك وا أُولئِك بالمَؤْمِنِيَ 


اين جكونه ايهانيى است كه ال زبانشان فراتر نمى رود؟و يرقوش در اعمالشان ظاعر ثمى كردد؟ *»ء 00000 


ص 51 


بعد به عنوان يكك دليل روشن برااي الماني انها م فزمابه بالمكاقى. كنار انها وغوت ود كه بيرق تعدا اران 
بيايند تا در ميان آنان داورى كندء كروهى از آنها روى كردان مى شوند7 وَ إِذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُولِهِ ليخكم بَتنَهُمْ إذا فرق 


مِنْهُمْ مُغرضونَ ). 
*** براى تاكيد بيشتر و روشن شدن شركك و دنيايرستيشان اضافه مى كند: 
"اما اككر اين داورى به نفع آنها بوده باشد با نهايت تسليم به سوى او مى آيند" ( وَ إِنْ يكن لَهمُ الى َأنُوا ليه مذْعِنِينَ ). 


قابل توجه اينكه در يكك عبارت»سخن از دعوت به سوى خدا و ييامبر ص است ولى عبارت بعد يعنى جمله "ليحكم "به صورت 
مفرد آمده كه تنها اشاره به داورى بيامبر ص مى باشدءاين به خاطر آن است كه داورى ييامبر از داورى خدا جدا نيست وهر 


دو در حقيقت به امر واحدى باز مى كردد. 
ضمنا بايد توجه داشت كه ضمير "اليه "به شخص يبامبر ص يا داورى او باز مى كردد. 


اين نكته نيز بايد مورد توجه قرار كيرد كه در آيات فوق اين تخلف و اعراض از داورى ييامبر ص تنها به كروهى از منافقان 
نسبت داده شده استء شايد به دليل اينكه كروه ديكر تا اين حد بى حيا و جسور نبودندءجرا كه نفاق هم مانند ايمان داراى 


درجات مختلفى أبسبيه: 


*** در آخرين آيه مورد بحث ريشه هاى اصلى و انككيزه هاى عدم تسليم در برابر داورى ييامبر ص را در سه جمله بيان مى 
كند و مى كويد:"آيا در دلهاى آنها بيمارى است"(بيمارى نفاق)( أ فِى قَلَوبِهم مَرَض ). 


اين يكى از صفات منافقان است كه اظهار ايمان مى كنند اما بخاطر انحرافى كه در دل از اصل توحيد دارند هركز تسليم 


داورى خدا و بييامبر ص نيستند 


ص :016 


بآ اكر بيمار ثفاق بر دلهاى آنهاجيره تشده "به وى وو شك ورقرهيدقد "4 ( أم:ازتايوا ). 

با اينكه اكر نه آن است و نه اين و از مؤمنانند"آيا براستى مى ترسيدند كه خحدا و رسولش بر آنها ظلم و ستم كند”؟!( أَمْ 
لاع .دن - مي -ه عو 

يخافون أن يَحيف الله عَليِهِمْ وَ رَسُولهِ ). 


در حالى كه اين تناقض آشكارى است كسى كه بيامبر اسلام ص را فرستاده مدا و بيانكر رسالت او مى داند و حكمش را 
حكم خدا مى شمرد ممكن نيست احتمال ظلم و ستم درباره او دهد.مكر امكان دارد خدا به كسى ستم كند؟مكر ظلم زائيده 
جهل يا نياز يا خود خواهى نيس ت؟ساحت مقدس خداوند از همه اينها ياكك است. 

ولا 2 !ا 
"بلكه در واقع خود اينها ظالم و ستمككرند"( بل أولئكك هم الظَالِمُونَ ). 
آنها نمى خواهند به حق خودشان قانع باشندءو جون مى دانند يبامبر اسلام ص جيزى از حق ديكران به آنها نخواهد داد تسليم 


داورى او نمى شوند. 


به كفته نويسنده تفسير"فى ظلال":اين سه تعبير در واقع هر كدام در شكل خاصى عرضه شده است:اولى براى اثبات 


است.دومى براى تعجب »و سومى براى انكار. 


در جمله اول مى خواهد علت حقيقى را كه بيمارى نفاق است روشن كند, و در جمله دوم»هدف بيان تعجب از ترديد آنها در 
عدالت ييامبر است و صحت داورى او با اين كه مدعى ايمانند»و جمله سوم اشاره به تناقض روشنى است كه ميان ادعاى ايمان 


وعملشان ديده مى شود .)١(‏ 
ص 6١2:‏ 


.١١8 تفسير فى ظلال جلد © صفحه‎ )١-١ 


تنها ايرادى كه به كفته اين مفسر در اين سخن متوجه مى شود اين است كه او جمله "ام ارتابوا "را به معنى شكك در عدالت و 
صحت داورى ييامبر ص كرفته» در حالى كه ظاهر اين است كه شكك در اصل نبوت را مى كويد همانكونه كه بسيارى از 


"0 


نكته ها: 
اشاره 
١-ييمارى‏ نفاق 


اين نخستين بار نيست كه در قرآن مجيد به تعبير "مرض "در مور نفاق بر خورد مى كنيمءقبل از آن در اوائل سوره بقرههضمن 
باناضنات تافنا نمطي اعد براق قُلَوبهمْ اك دهم الله فضا :"در دلهاى آنها يكك نوع بيمارى استءو خداوند هم 
بر بيمارى آنها مى افزايد"! همانكونه كه در جلد اول ذيل آيه مزبور كفتيم»نفاق در حقيقت بيمارى و انحراف استءانسان 
سالم.يكك جهره بيشتر ندارد»روح و جسم او هماهنكك است.اكر مؤمن است تمام وجودش فرياد ايمان مى كشدءو اكر منحرف 
است ظاهر و باطنش بيانكر انحراف استءاما اينكه ظاهرش دم از ايمان بزند و باطنش بوى كفر دهدءاين يكك نوع بيمارى 


است. 


وان آتجا كداوة كوه اقراة رات لجاجك و بافقارى كريرنانه شايقاة حدق لطث وهداك كدان بهد كعداوته انافرا 


به حال خود مى كذارد تا اين بيماريشان افزون كردد. 


و براستى خطرناكترين افراد در يكك جامعه همين منافقانند,جرا كه تكليف انسان در برابر آنها روشن نيست,نه واقعا دوستند و 


نه ظاهرا دشمن!إءاز امكانات مؤمنين استفاده مى كنند و از مجازات كفار ظاهرا مصونند»ولى اعمالشان از اعمال كفار بدتر. 


ص 1م 


و جنان كه مى دانيم جون اين ناهماهنككى ظاهر و باطن براى هميشه قابل ادامه نيست سر انجام يرده ها كنار مى رود و باطن 
آلوده آنان ظاهر مى شودءجنان كه در آيات مورد بحث و شان نزول آن ملا-حظه كرديم كه بيش آمدن يكك صحنه 


داورى»مشت آنها را باز كرد و خبث درونشان را آشكار ساخت (). 


؟-حكومت عدل تنها حكومت خدا است 


بى شكك انسان هر قدر بتواند خود رااز حب و بغض و خودخواهى و خود دوستى خالى كند باز ممكن است به طور ناآ كاه 


كرفتار ا ين امور بشود.مكر اينكه معصوم باشد و بيمه شده از سوى يروردكار. 


به همين دليل مى كوئيم:قانونكذار حقيقى تنها خدا استغزيرا علاوه بر اينكه تمام نيازهاى انسان رابا علم بى يايانش مى 


داند»و بهترين راه رفع اين نيازها را مى شناسد هركز كرفتار انحراف به خاطر نيازها و حب و بغضها نمى كردد. 


در مقام قضاوت و داورى نيز عادلانه ترين داوريهاءداورى خدا و ييامير و امام معصوم استءو بعداز آن داورى كسانى كه راه 


آنها را مى يويند و شباهتى به آنان دارند. 


ولى اين بشر خود خواه تن به اين داوريهاى عادلانه نمى دهدءو اين قوانين عدالت كستر را نمى يسندد.دنبال قانون و حكومت 
ىا ررك لوس رك وروا ري ارا لسري حوور روي ا ااي ا 
وليك هم الطَالِمَونَ :"سشمكران واقفى انها مسهد "!ضهنا قرا كرقتة در رار سكين ضبعنه هاي حكن أبنتت براق متحي 
معيار ايمان هر انسان"تا سيه روى شود هر كه در او غش باشد"! جالب اينكه قرآن در جايى ديكر مى كويد:مؤمنان حقيقى نه 
تنها در ظاهر 


61١8: ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در باره صفات منافقان به جلد اول "تفسير نمونه "آغاز سوره بقره ذيل آيه ٠١‏ به بعد مراجعه فرمائيد. 


عي حوري وواكد اكور ماتيا اكز عيجك رادا كتري نار حت ازبداوريهايكد تبي كعد هر يع لااهرا يد زواققان 
باشد قلا ورك له يَؤْمئُوخ عتى تشكف وك فلا شعو ينوع كم لا يسدواقى الفيقهع عرجاً مدا فَضَيِك وايق لنوا ليما 
:"سوكند به برورد كارت آنها ايمان نمى آورند مككر آن زمانى كه تو را داور اختلافاتشان قرار دهندءو بعد از صدور حكم تو 


هيجكونه ناراحتى و سنكينى از نتيجه آن در دل نداشته باشند و در ظاهر و باطن تسليم حق كردند" .)١(‏ 


اما آنها كه حكم خدا و ييامبر ص را فقط در آنجا كه حافظ منافعشان است يذيرا هستند در حقيقت مشركانى مى باشند كه 


برده و بنده منافع خويشندءهر حجند دم ازايمان بزنند ودر صفوف مؤمنين باشند! 2 
ص 0١1:‏ 


"0 سوره نساء أيه‎ )١ -١ 


[سوره النور (؟١):‏ آيات ١ل‏ تا 4] 


اشاره 

. 0 0 

يلا كان قَولَ ومني إذا دوا إلى الله و وَسُولهِ ليخكم بينم أذ لا َك هم لفون (١ه)‏ و من ب 
9 تم . لا 


2 و السو ان 0 7 لما 1 
لله ولو بنش الهو يكف وليك هم الاو (09 و فر هر بل جد بيو لين أمتهع ليوج ل لا دوا اع 
ل د لّوا اكلا عَلَيِهِ للا حَمُلَ وَ ليك للا حَمَلتُمْ وَ إِنْ 


افمؤمئان شتكاى كيه سوق ندا وبرسولقن وطورت شود تاميان آثاة ذاورىق كند 


6٠١: ص‎ 


سخنشان تنها اين است كه مى كويند شنيديم و اطاعت كرديم. 
؟ وهر كس غخعذا و يباميرئن رأ اطاعتث كتد و از يروود كار بترسد و از مخالفت فرمائكن بيرهيزد انها وستكارئد. 
”ه-آنها با نهايت تاكيد سوكند ياد كردند كه اكر به آنان فرمان دهى(از خانه و اموال خود)بيرون مى روند(و جان در طبق 


اخلاص كذارده تقديم مى كنند)بكو سوكند ياد نكنيد»شما طاعت خالصانه نشان دهيد كه خداوند به آنجه عمل مى كنيد 


آكاه است: 


#قفدبكر اطلاعة عمف | واذاعية باسرش كتندو و اكر سريض كتند بانس سكول اعمال خوينن است :واشهما سيفول اعفال 


خودءاما اكر از او اطاعت كنيد هدايت خواهيد شدءو بر ييامبر جيزى جز ابلاغ آشكار نيست. 


0 


لعسيرة 
ايمان و تسليم مطلق در برابر حق 


در آيات كذشته عكس العمل منافقان تاريكك دل را كه در ظلمات متراكم و"بعضها فوق بعض "قرار داشتندءدر برابر داورى 
خدا و يبامبر ص ديديم كه جكُونه از داورى عدل يبامبر ص سر باز مى زدند كويى مى ترسيدند خدا و يبامبر ص حق آنها را 
يايمال كند!. 


آيات مورد بحث نقطه مقابل آن يعنى بر خورد مؤمنان را با اين داورى الهى تشريح مى كند و مى كويد:"هنكامى كه مؤمنان 
بواأقواة اروف و سوق انا و وسرت ارا خر انا تود رك اسح و ااا ادا راد وله أى امت كدهي كرينك اناري و اولاعت 
َ و 5 0 3 :. 2 0 مه لا :لا 
كرديم" إِثََا كان قَوْلَ الْمَؤِْنِينَ إذا دُتُوا إِلَى اللَهِ وَ رَسُولِهِ ليخكم يَينَهُْ أنْ يَقُولُوا سَمِغْنا وَ أَطغْنا ). 
إن لا عع لل بن 
جه تعبير جالبى سَمعْنا و أطعنا (شنيديم و اطاعت كرديم)كوتاه و ير معنى. 
1 11 تت - 
جالب اينكه كلمه انما كه براى حصر است مى كويد:آنها جز اين سخنى ندارند و سر تا يايشان همين يكك سخن است و 


واشى عثيقة اما كيز هميق اسثة وبيس "سمعنا و اطعتنا . 


ص مخرره 


كسى كه خدا را عالم به همه جيز مى داندءو بى نياز از هر كسءو رحيم و مهربان به همه بند كان جكونه ممكن است داورى 
كسى را بر داورى او ترجيح دهد؟و جكونه ممكن است عكس العملى جز شنيدن و اطاعت كردن در برابر فرمان و داوريهايش 
نشان دهد؟و جه وسيله وى امت براى بيرؤزى مؤهتان رامتين وحعه ازهون بزركى ؟! لذا در يايان أيه هن فرمايد: "رستكاران 
واقفى آنها عن زوأ بك ل الننكرة ). 


كسى كه زمام خود راابه دست خدا بسباردءو او را حاكم و داور قرار دهد بدون شكك در همه جيز بيروز استءجه در زندكى 


مادى و جه معنوى. 
*** دومين آيه همين حقيقت را به صورت كلى تر تعقيب كرده مى فرمايد: 


الكسانى كه اطاعت خدا و ييامبر ص كنند و از خدا بترسند و تقوى بيشه نمايند آنها نجات يافتكان و يبروزمندانند"( وَ مَنْ بلع 
الله وَ وَسُوَُوَيَخْضٌ الله وَيَكفِْ وليك هع الفارُوَ ) (0. ْ 
در اين آيه مطيعان و يرهي زكاران را به عنوان"فائز "توصيف كرده؛ و در آيه قبل كسانى كه در برابر داورى خخدا و بيامبر 
تسليمند به عنوان"اهل فلاح " توصيف شده اندءبه طورى كه از منابع لغت استفاده مى شود"فوز"و"فلاح " تقريبا يك معنى 
دارد» "راغب "در" مفردات"مى كويد: "فوز به معنى ييروزى و رسيدن به كار خير است توام باسلامت"'و در مورد فلاح مى 
كويد: "فلاح همان ظفر و رسيدن به مقصود است '(البته در اصل به معنى شكافتن مى باشد و از آنجايى 


67١: ص‎ 


)١- ١‏ جمله "يتقه "كه با سكون قاف و كسر هاء قرائت مى شود در اصل "يتقيه " بوده.جون شرط واقع شده ياء آن به خاطر 
مجذوم شدن حذف كرديده»و جون دو كسره يشت سر هم ثقيل بوده يكى از آن دو حذف شده ووبه صورت فوق در آمده 


است. 


كه افراد بيروزمند موانع را بر طرف مى سازند و مسير خود را براى رسيدن به مقصد مى شكافند و بيش مى روندءفلاح در 
داورى خدا كه يكى عام است و ديكرى خاصءنتيجه هر دو نيز بايد يكى باشد. 


قابل توجه اينكه:در آيه اخير براى "فائزون ".سه وصف ذكر شده است:اطاعت خدا و بيامبر»خشيتءو تقوىءبعضى از مفسران 
كفته اند كه اطاعت يكك معنى كلى است و خشيت شاخه درونى آنءو تقوى شاخه بيرونى آن استء و به اين ترتيب نخست از 
اطافت بهطو و كلى سكن كقنه شنوسيسن ال شاخه دروق وبع بروليشن. 


ف لا عن قر ا 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه در روايتى در تفسير جمله و أولئِك هُمُ الْمُفَلِحُونَ از امام باقرع جنين نقل شده ان المعنى بالايه 
امير المؤمنين(على) ع مقصود از اين آيه على ع است .)١(‏ 


لحن آيه بعد-و همجنين شان نزولى كه در بعضى از تفاسير در مورد آن وارد شده-نشان مى دهد كه جمعى از منافقان 
بعد از نزول آيات قبل و ملامتهاى شديد آن از وضع خود سخت ناراحت شدند و خدمت يبامبر ص آمدند و شديدا سوكند 
ياد كردند كه ما تسليم فرمان توايم قرآن در مقام ياسخ بر آمده و با قاطعيت به آنها كفت:"آنها با نهايت تاكيد سوكند ياد 
كردند كه اكر به آنها فرمان بدهى از خانه و اموال خود بيرون مى روند(يا جان خود را بر كف كرفته به سوى ميدان جهاد 
كام بر مى دارند)بكو سوكند لازم نيستءشما عملا طاعت خالصانه و صادقانه 


ص ورفده 


.2١8 تفسير نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١ -١ 


نشان بدهيد كه خدا به آنجه عمل مى كنيد آكاه است( و أَقْس موا باللّه جَهْدَ أَيانِهغ لَيْنْ أَمَوَهع لَيِخْرْجَنّ قَلْ لا تقْيتمُوا طاعَةٌ 


مَعْوُوفَةٌ إن الله حَبيه ل تَعْملونَ ). 


بسيارى از مفسرانءمنظور از خروج را در جمله ليخرجن خارج شدن براى جهاد دانسته اند در حالى كه بعضى ديكر به معنى 


خارج شدن از اموال و زندكى ويا همراه ييامبر ص به هر جا رفتن و در خدمت او بودن تفسير كرده اند. 


البته كلمه خروج يا مشتقات آن در قرآن مجيد هم به معنى خروج به سوى ميدان جهاد آمده و هم به معنى رها كردن خانه و 
زندكى و وطنءالبته تناسب با آيات قبل كه سخن از داورى ييامبر ص در مسائل مورد اختلاف مى كفت ايجاب مى كند كه 
تفسير دوم را يبذيريم به اين معنى كه آنها براى اظهار تسليم در برابر داوريهاى ييامبر ص خدمتش رسيدند و سوكند ياد كردند 
كه يكك قسمت از اموال سهل است اكر دستور فرمايى تمام زندكى را رها كنيد را خواهيم كرد ولى با اين حال مانعى ندارد 
كه هر دو در معنى آيه جمع باشد يعنى هم حاضريم در راه فرمان تو مال و زندكَى خود را رها كنيم و هم حاضريم جان بر 
كف به ميدان جهاد بشتابيم. 


اما از آنجا كه افراد منافق در بر خورد با جو نامساعد اجتماعى كاه تغيير جهره مى دهند و متوسل به س وكندهاى غلاظ و شداد 
مى شوند و كاهى سوكندشان خود دليلى بر دروغشان است قرآن صريحا به آنها ياسخ كفت كه سوكند لازم نيست.عمل 


نشان دهيد»ولى خدا از اعماق دل شما آكاه است مى داند كه در اين سوكند دروغ مى كوئيد و يا واقعا تغيير جهت مى دهيد. 


جو لت دن بعك خريي الكمور د بع ابت معدا ررق همير" معنى تاكيد كرده و مى كويد به آنها بكو اطاعت نخدا 
وأطافك اموق ترا كقدر قل أطيكوا اللةاوأطكوا التشول ). 


ص فرؤده 


اعمال 9 اه را --" داده)و شما هم مسئول اعمال خودد(و وظيفه شما اطاعت صادقانه است) ( فَإِنْ نَوَلوا 


َإِعْطا عليه ا قل خْمُلَ وَ عَلِك ل حْمَك 


آما١ا‏ كنل او 'أطاغة كد فدات حو اهنك ند( و إن تطقؤة توكدوا )زرا اف برهيرى اتيت كدير تراه ندا بو عق وءضوات 


دعوت نمى كند. 
ض ب 39 «لاء 3 7 
وبدرعهر تال ب جاتن من تعرز حزن ابلا سكا وك و8 ع اقول الأ ليلا العرين ): 


او موظف است فرمان خدا را آشكارا به همكان برساند خواه ببذيرند يا نبيذيرند و يذيرش و عدم يذيرش اين دعوت»سود و 


زيانش متوجه خود آنها خواهد شد و ييامبر ص هركز موظف نيست كه مردم را اجبار به هدايت و قبول دعوت و اجبار كند. 


جالب اينكه:از مسئوليتها در آيه فوق تعبير به بار(سنكين) شده استء و در واقع جنين است هم وظيفه رسالت ييامبر ص وهم 
اطاعت صادقانه از دعوت او بارى است بر دوش كه بايد آن را به منزل رساند و جز مردم مخلص توانايى حمل آن را 
ندارند»لذا در روايتى از امام باقرع در وصف ييامبر ص مى خوانيم كه از ييامبر ص جنين نقل مى كند كه فرمود: 

ل 
يا معاشر قراء القرآن اتقوا الله عز و جل فيما حملكم من كتابه فانى مسئول و انتم مسئولون:انى مسئول عن تبليغ الرسالهءو اما 
انتم فتسألون عما حملتم من كتاب الله و سنتى 


"الى واد كان قرا ن !از ححداولق بزر كك بترسيدبيرهيزيد نسبت به كتابش كه بر دوش شما نهاده استءجرا كه من مسئولم و 
شما هم مسئوليد:من در برابر تبليغ رسالت مسئولمءاما شما در برابر كتاب الله و سنت من كه بر دوشتان نهاده شده است". 


[سوره النور (71): آيه 88] 


اشاره 
لا 


و لك 


لاا 0 


ترجمه: 


هه-خداوند به كسانى كه از شما ايمان آورده اند و اعمال صالح انجام داده اند وعده مى دهد كه آنها را قطعا خليفه روى 
رهن خواهد كرد يسانكونه كه يشيتبان را لاقت روي زميق بكشيلدو دين و اكب را كه براي انها ستديدة بابر جاو رشه 


من شريكك نخواهند ساخت.و كسانى كه بعد از آن كافر شوند فاسقند. 


شان نزول: 


سباري ان امفسران آل مله "'سوطى "قر اسبات التؤول و "طبرسي كر "مجمع البيان' 'و سيد قطب در"فى ظلال"و"قرطبى "در 
تفسير خود(با تفاوت مختصرى»در شان نزول اين آيه جنين نقل كرده اند:"هنكامى كه ييامبر ص و مسلمانان به مدينه هجرت 
كردند و انصار با آغوش باز آنها را يذيرا كشتندء تمامى عرب بر ضد آنها قيام كردند و آن جنان بود كه آنها ناجار بودند 
اسلحة زا 


ص اده 


از خود دور نكنند»شب رابا سلاح بخوابند و صبح با سلاح بر خيزند(و حالت آماده باش دائم داشته باشند)ادامه ابن حالت بر 
مسلمانان سخت آمدءبعضى اين مطلب را آشكارا كفتند كه تا كى اين حال ادامه خواهد يافت؟آيا زمانى فرا خواهد رسيد كه 


ما با خيال آسودهءشب استراحت كنيم و اطمينان و آرامش بر ما حكم فرما كرددءو جز از خحدا از هيجكس نترسيم؟1يه فوق 
ازل شد و به آنها بشارت داد كه آرى جنين زمائى فرا خخواهد رسيد" (1). 


ادامه داده و نتيجه اين اطاعت را كه همان حكومت جهانى است بيان مى كندءو به صورت مؤكد مى كويد: 


"عذاوقة به كنات كز شما اسان اريف لضو اماك ياك الجا لاد الوص اع 45 يل 
عواهد كرو همادكرف كه ميان ]لاقت روف نين بلقيو"( وعد ]لله الذيق ريتكو نوا الات لد عخلته 
فى الْأَرْضٍ كما استَخْلَفٌ الَذِينَ مِنْ فَيِلِهِم ). 


"و دين و آثينى را كه براى آنها يسنديدهءبه طور ريشه دار ويا بر جا در صفحه زمين مستقر سازد'( وَ لَيَمَكدَنٌ هع ديِنَهُمُ الْنِى 
ادتَضل لَهُمْ ). 


"و خوف و ترس آنها راءبه امنيت و آرامش مبدل خواهد كرد "( وَ لَيدلنَهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهمْ أننا ). 
"و آن جتان فى شود كه تنها مرا مى يرسقتك و جيزى را شريكك من قراز 


ص وده 


)١ -١‏ "اسباب النزول "صفحه «8١-مجمع‏ البيان و قرطبى و فى ظلال ذيل آيه مورد بحث. 


نخواهند داد '( يَعْبَدُويَنى لا يشْركونَ بى شيا ). 


مسلم است بعد از اين سك كروت رجدو ساو ا بي الب و ددا رك عر كر امبعر ابا ولحاي وار كر 
شرك "كسانى كه بعد از آن كافر شوند فاسقان واقعى آنها هستند'( وَ مَنْ كفَرَ بَعْدَ ذلك تَأولئِك هُمْ الْفَاسِقونٌ ). 


به هر حال از مجموع آيه جنين بر مى آيد كه خداوند به كروهى از مسلمانان كه داراى اين دو صفت هستند"ايمان و "عمل 


صالح "سه نويد داده است: 

١-استخلاف‏ و حكومت روى زمين. 

؟-نشر آثين حق به طور اساسى و ريشه دار در همه جا(كه از كلم "نمكي" استفاده مى شود). 
"-از ميان رفتن تمام اسباب خوف و ترس و وحشت و ناامنى. 


و نتيجه اين امور آن خواهد شد كه با نهايت آزادى خدا را بيرستند و فرمانهاى او را كردن نهند و هيج شريكك و شبيهى براى 


او قائل نشوند و توحيد خالص را در همه جا بككسترانند. 


البته در نكته هايى كه ذيلا بيان خواهيم كرد روشن مى شود كه اين وعده الهى كى تحقق يافته ويا كى تحقق خواهد يافت؟! 


اشاره 
١-تفسير‏ جمله” كما الف اين من قوم ". 


در اينكه اين جمله اشاره به جه اشخاصى است كه قبل از مسلمانان داراى خلافت روى زمين شدند؟در ميان مفسران كفتكو 


اسثت: 


بعضى ]برا اشاره يه ادعو يداودبوسليماق ذالسعة اند جر كه قرا قادن آبه ##اشوره بقرة دريازء "اذم "مى كزمايدة الى لخاغل 


فين الأزض خَلِيفةٌ د در زمين مى خواهم خليفه اى قرار دهم ". 


ص :01 


وا أنه 18 فور سيقو وا 'فاوك فى اقوما جارد كرو | ذا علا كم خف قا إن فق" لع فارد نا وار كله روف سه 


9 1 
قرار داديم . 
واز آنجا كه 'سليمان "به مقتضاى آيه ١8‏ سوره نمل وارث حكومت داود بودءخليفه در روى زمين شد. 


اما بعضى ديكر مانند مفسر عاليقدر "علامه طباطبائى "در"الميزان"اين معنى را بعيد شمرده استءزيرا تعبير ألَذِينَ مِنْ قَبِلِهمْ را 
متناسب انبياء ندانستهءجرا كه در قرآن اين تعبير در مورد ييامبران به كار نرفته استءلذا آن را اشاره به امتهاى يبشين كه داراى 


ايمان و عمل صالح بودند و حكومت در روى زمين ييدا كردند مى داند. 


اما جمعى ديكر معتقدند كه اين آيه اشاره به "بنى اسرائيل "استءزيرا آنها با ظهور موسى ع ودر هم شكسته شدن قدرت 

فرعون و فرعونيان مالكك حكومت روى زمين شدندءجنان كه قرآن در آيه 177 سوره اعراف مى فرمايد: وَ أَوْرَثَا الْقَوْمَ الْذِينَ 
و 8 غير لا 2 5 لا 3 علا - 5 

كانوا يسْتَضِ عَفونَ مَشارق الأرْض و مَغْاريَهًا الى برك فيا :"ما آن جمعيت مستضعف ١(مؤمنان‏ بنى اسرائيل)را وارث مشارق و 


مغارب زمينى را كه بر بركت كرديم قرار داديم". 


و نيز درباره همانها مى فرمايد: وَ تُمَكنّ لَهُمْ فى الْأَرْض :"ما اراده كرده ايم كه قوم مستضع (مؤمنان بنى اسرائيل)را در روى 
درست است كه در ميان بنى اسرائيل حتى در عصر موسى ع افراد ناباب و فاسق و حتى احيانا كافرى بودند.ولى به هر حال 
حكومت بدست مؤمنان صالح بود(بنا براين ايرادى كه بعضى از مفسران به اين تفسير كرده اند با اين بيان دفع مى شود) تفسير 


سوم نزديكتر به نظر مى رسد. 


"اين وعده الهى از آن كيست؟ 


در آيه خوانديم خدا وعده حكومت روى زمين و تمكين دين و آثين وامنيت كامل را به كروهى كه ايمان دارند و اعمالشان 
صالح است داده است اما در اينكه منظور از اين كروه از نظر مصداقى جه اشخاصى اس ت#باز در ميان مفسران كفتكو است: 


بعضى آن را مخصوص صحابه ييامبر ص دانسته اند كه با ييروزى اسلام در عصر ييامبر ص صاحب حكومت در زمين 
شدند(البته منظور از"ارض "تمام روى زمين نيست بلكه مفهومى است كه بر جزء و كل صدق مى كند). 


بعضى ديكر اشاره به حكومت خلفاى جهار كانه نخستين. 
و بعضى مفهوم آن را جنان وسيع دانسته اند كه اين وعده را شامل تمام مسلمانانى كه داراى اين صفتند مى دانند. 


و كروهى آن را اشاره به حكومت مهدى ع مى دانند كه شرق و غرب جهان در زير لواى حكومتش قرار مى كيردءو آثين حق 
در همه جا نفوذ مى كند و ناامنى و خوف و جنكك از صفحه زمين بر جيده مى شودءو عبادت خالى از شركك براى جهانيان 


تحقق مى يابد. 


بدون شكك آيه شامل مسلمانان نخستين مى شود و بدون شكك حكومت مهدى ع كه طبق عقيده عموم مسلمانان اعم از شيعه و 
اهل تسئن سراسر روى زمين را ير از عدل و داد مى كند بعد از آنكه ظلم و جور همه جا را كرفته باشد مصداق كامل اين آيه 


استءولى با اين حال مانع از عموميت و كستردكى مفهوم آيه نخواهد بود. 


نتيجه اينكه در هر عصر و زمان يايه هاى ايمان و عمل صالح در ميان مسلمانان مستحكم شودءآنها صاحب حكومتى ريشه دار 


واينكه بعضى مى كويند:كلمه "ارض "مطلق است و تمام روى زمين را شامل مى شود و اين منحصرا مربوط به حكومت 


0٠٠١: ص‎ 


با جمله" كما اسْتَخُلَفٌ ..."سازكار نيست زيرا خلافت و حكومت يبشينيان مسلما در تمام يهنه زمين نبود. 


بعلا-وه شان نزول آيه نيز نشان مى دهد كه حد اقل نمونه اى ازاين حكومت در عصر ييامبر ص براى مسلمانان(هر جند در 


اواخر عمر آن حضرت)حاصل شكة سس 


ولى باز تكرار مى كنيم كه محصول تمام زحمات ييامبران»و تبليغات مستمر و بى كير آنهاءو نمونه اتم حاكميت توحيد و 
امنيت كامل و عبادت خالى از شرك در زمانى تحقق مى يابد كه مهدى آن سلاله انبياء و فرزند ييامبر اسلام ص ظاهر 
شودءهمان كسى كه همه مسلمانان اين حديث را درباره او از ييامبر ص نقل كرده اند: 

:5 
لو لم يبق من الدنيا الا يوم لطول الله ذلكك اليوم حتى يلى رجل من عترتى»اسمه اسمىءيملا الارض عدلا و قسطا كما ملثت 
ظلما و جورا: 


"اكراز غمر دنا جر يكك ووز باقى ثعاتد حداونك آن يكف روزا آن قدر طولاتي مى كند تا مردى از دودمان من كه ثامشن 


نام من است حاكم بر زمين شودءو صفحه زمين را ير از عدل و داد كند»آن كونه كه از ظلم و جور ير شده باشد" (1). 
جالب اينكه:مرحوم طبرسى در ذيل آيه مى كويد:از اهل بيت ييامبر ص اين حديث نقل شده است: 
"انيااقى النيدى هن آل محمد" :"ابن انها رازه مهدى آل محند صن فى باشد" 3 
در تفسير"روح المعانى "و بسيارى از تفاسير شيعه از امام سجاد ع جنين نقل شده است كه در تفسير آيه فرمود: 
:. :. 
هم و الله شيعتنا اهل البيتءيفعل الله 
ص 07١:‏ 
)١-١‏ در كتاب منتخب الا-ثر يكصد و بيست و سه حديث در اين مضمون از منابع مختلف اسلامى مخصوصا از منابع اهل 


تسنن نقل شده است به اين كتاب صفحه /71 به بعد مراجعه فرمائيد. 


ذلك بهم على يدى رجل مناءو هو مهدى هذه الامهيملاً الارض عدلا و قسطا كما ملثت ظلما و جوراءو هو الذى قال رسول 
الله(ص)لو لم يبق من الدنيا الا يوم...: "انها به خخدا سوكند شيعيان ما هبد خداوئد اين كار رايرائ آنها به.دست هردى از ها 
انجام مى دهد كه "مهدى "اين امت استء زمين را ير از عدل و داد مى كند آن كونه كه از ظلم و جور ير شده باشدءو هم او 


انك كه حامر هن دو مدق وى فرموكة :ا كن عير ذثا خر يكف ووزجاقى تمائك. . 


همانكونه كه كفتيم اين تفسيرها به معنى انحصار معنى آيه نيستءبلكه بيان مصداق كامل است.منتها جون بعضى از مفسران 
همجون "آلوسى "در روح المعانى به اين نكته توجه نكرده اند اين احاديث را مردود شناخته اند. 
"قرطبى "مفسر معروف اهل تسئن از"مقداد بن اسود "جنين نقل مى كند كه از رسول خدا ص شنيدم فرمود: 


0 
ما على ظهر الارض بيت حجر و لا مدر الا ادخله الله كلمه الاسلام: "برؤوف زميق خاثة اق اق سكف يا كل باقى ثمى مانك مكر 


اينكه اسلام در آن وارد مى شود "٠و‏ ايمان و توحيد در سر تا سر روى زمين نفوذ مى كند) (1). 


تبوله قتع لمان قر وى #اسو ود توي م العم فرماقيك: 
'؟'-هدف نهايىء»عبادت خالى از شرك است 
الور 2 لا 7 -1 1 بل ان 11 4 7 تت كه ا نْ 


آمدن حكومت عدل 
ص :017 
)١ -١‏ قرطبى جلد /ا صفحه 8797. 


”)0 در صورت اول جملهء جمله حاليه أاسيت براق ضمير "هم "كه در آيات قبل آمده استء.و در صورت دوم لام در تفدير 
استءو در اصل "ليعبدوننى "بوده(بعضى نيز احتمال جمله استينافيه را داده اند ولى اين احتمال ضعيف است). 


شه دار شدن آئين حق و كسترش امن و آرامش همان استحكام يايه هاى عبوديت و توحيد استءكه در آيه ديكر قرآن به 
عنوان هدف آفرينش ذكر شده است: وإ حَلَفْتٌ الجن وَ الْإنْسَ إلا ليغدُونٍ :"من جن و انس را نيافريدم مككر به خاطر اينكه 
مرا عبادت كنند"(زاريات-082)عبادتى كه مكتب عالى تربيت انسانها و يرورش دهنده روح و جان آنها است.عبادتى كه خدا 


از آن بى نياز و بند كان براى ييمودن راه تكامل و ترقى سخت به آن نيازمندند. 


بنا بر اين در بينش اسلامى بر خلاف بينشهاى مادى كه هدفش در آخرين مرحله رفاه و برخوردارى از يكك زندكّى مادى در 
سطح عالى است.ه ركز جنين جيزى را هدف خود قرار نمى دهدءبلكه حتى زندكى مادى هم در صورتى ارزش دارد كه 


وسيله اى در نيل به آن هدف معنوى كردد. 


منتها توجه به اين نكته لا-زم است كه عبادت خالى از هر كونه شرك و نفى هر كونه قانون غير خدا و حاكميت اهواءءجز از 
يق تاسيس يكك حكومت عدل امكان يذير نيست. 


ممكن است با استفاده از تعليم و تربيت و تبليغ مستمر كروهى را متوجه حق نمود ولى تعميم اين مساله در جامعه انسانى جز از 
طرئق تاسييين.سحكوفت الحا نابا ايمان امكان تذير تست نه همي دلتل ابباء زر كك عيتقان تشكيل خنية حكومقى 
بودهءمخصوصا بيامبر اسلام ص در نخستين فرصت ممكن يعنى به هنكام هجرت به مدينه اقدام به تشكيل نمونه اى از اين 


حكومت كرد. 


از اينجا نيز مى توان نتيجه كرفت كه جنين حكومتى تمام تلاشها و كوششهايش از جنكك و صلح كرفته تا برنامه هاى آموزشى 
و فرهنكى و اقتصادى و نظامىءهمه در مسير بندكى خداءبندكى خالى از هر كونه شركك است. 


ص فرؤرده 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه معنى حكومت صالحان و تمكين آثين حق و عبادت خالى از شرك اين نيست كه در جنان 
جامعه اى هيج كنهكار و منحرفى وجود نخواهد داشت.بلكه مفهومش اين است كه نظام حكومت در دست مؤمنان صالح 
استءو جهره عمومى جامعه خالى از شرككءو كر نه ما دام كه انسان داراى آزادى اراده است ممكن است در بهترين جوامع 
الهى و انسانى احيانا افراد منحرفى وجود داشته باشد(دقت كنيد). 


[سوره النور :)١(‏ آيات يخ تا /اه] 


5 


8 - لواف لا 3 َه عر بع كد و 9 لار 2 5 و ِ رلا 
وَ أقِيمُوا الصَّلاة وَ آتوا الرّكاة و أطِيعُوا الرّسُول لعَلكم تَرْحَمُّونَ (02) لا تَحْسَبِنَ الذِينَ كفرُوا مُعْجزِينَ فى الأَرْض وَ مَألَاهُمُ لْنْارُ وَ 


هو نماز را بر يا داريد و زكات را بدهيد و رسول(خدا)را اطاعت كنيد تا مشمول رحمت (او)شويد. 


باه كمان نر كافران من تواتعد از .كال مجازات اله :دن زميق فران كعد يجابكاء انها اتش است وه بد ها بكاهى است؟! 


تفسير: 
قزار از عشكال مكازات أو ممكن نسث] 
در آيه كذشته وعده خلافت روى زمين به مؤمنان صالح داده شده بود واين دو آيه»مردم را براى فراهم كردن مقدمات اين 


حكومت بسيج مى كندءدر ضمن نفى موانع بزركك را نيز خودش تضمين مى نمايدءدر حقيقت يكى از اين دو آيه در صدد 


1 ح يله ” الح كماو لل 
نخست مى كُويد: نماز را بر يا داريد ( و أقيمّوا الصلاة ). 


همان تمازع كه رمق وقد خاق با خالق استيى اركباط ستتمر' الها وا بادا تقبمية فى كندهو ميان آنها فحشاء و مكر حائل 


و 
اا 8 اللار اسم كار 
وزكات راادا كنيد ( و آتوا ال زٌكاة ). 


ص :0 


همان زكاتى كه نشانه ييوند با "خلق خدا"استءو وسيله مؤثرى براى كم كردن فاصله هاءو سبب استحكام ييوندهاى عاطفى 


اسثت. 

و به طور كلى "در همه جيز مطيع فرمان رسول اعد و كرا التشول ): 

اطاعتى كه شما را در خط مؤمنان صالح كه شايسته حكومت بر زمينند قرار مى دهد. 
ا"للالكرن وي نان الى وسووانت اسل وعد قشي "د للك او 

و شايسته يرجمدارى حكومت حق و عدالت. 


*** واكر فكر مى كنيد ممكن است دشمنان نيرومند لجوج در اين راه سنكك بيندازند و مانع تحقق وعده الهى شوند»جنين 


امزق امكتان كدير نيشت هرا كد قدارت اتهادن زراب قلارت نهدا اجر اسكوينا رايخ كضان نبو كهةاقزاد كافر مى توائند اذ 


جنكال مجازات الهى در يهنه زمين فرار كنند'( لا تَحْسَبَنَ الْذِينَ كفَرُوا مُعجزينَ فى الأزض ). 


0 در اين دنيا از مجازات خدا مصون نيستند"بلكه در آخرت جايكاهشان آتش است و جه بد جايكاهى است"( وَ ماهم 
الناة 3 21 3 الميدة . 


معجزين "جمع "معجز "از ماده"اعجاز"به معنى ناتوان ساختن است و از آنجا كه كاه انسان در تعقيب كسى است و اواز 
دستش فرار مى كند و هر جه كوشش مى نمايد به او دسترسى بيدا نمى كند واز قلمرو قدرتش بيرون مى رودء واين امراو را 
تاتواث مئ سازة لذا كلمة"معجز "كام.در همين معتق استعمال من شوك:و ايدافوق نيز اشار هه همين معىااست وامفهومشن_ انم 


است كه شما نمى توانيد از قلمرو قدرت خدا بيرون رويد. 


[سوره النور (؟7): آيات /8 قا ٠م]‏ 


اشاره 
أله دي ا جد يتمع د ملكث اك دن لعي اهل متك تيت أت وذ قبل نل عر وجي 
لم ره لك لا , 

نذئرة ليك ين هيه وين بود لآ اباذع عولات لحم يسن عتيو وا لوه عَلَيهِمْ اح دهن افون لك 

د ين الله لكم نات َل يع سكيع ده وبع ال محم العم تيو عا أو 
ا 

لّذِينَ مِنْ قَِلِهِمْ ك ذلك 4 أله كم لاه وله علي حكيع (55) 1 الايدة من ألا للاتى لأ تجوت بحا قلق عو 

باع أن بشن 14 عد تبات بزيهِ وَ أنْ يَسْتَغففْنَ خَيرٌ لَه وَأَللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ (80) 


ص غ6ؤرده 


نر جمه: 


/ذاى كسانى كه ايمان آورده ايد بايد بردكان شما و همجنين كود كانتان كه به حد بلوغ نرسيده اند در سه وقت از شما 
اجازه بككيرند:قبل از نماز فجرءو در نيمروز هنكامى كه لباسهاى(معمولى)خود را بيرون مى آوريدءو بعد از نماز عشاءء اين سه 
وقت خصوصى براق هما انتاهما بعك ازاين سه وقت كناس ركنا وين اتيا سيت (كدندون اذن وارة كوتد)وير كرد 
يكديكر طواف كنيد(و با صفا و صميميت به يكديكر خدمت نمائيد)اينكونه خداوند آيات را براى شما تبيين مى كند و 
خداوند عالم و حكيم است. 

4و هنكامى كه اطفال شما به سن بلوغ رسند بايد اجازه بكي رند.همانكونه كه اشخاصى كه بيش از آنها بودند اجازه مى 
كرفتند»اينجنين خداوند آياتش را براى شما تبيين مى كند و خدا عالم و حكيم است. 

٠و‏ زنان از كار افتاده اى كه اميد به ازدواج ندارند كناهى بر آنها نيست كه لباسهاى (روثين)خود را بر زمين بكذارند به 
شرط اينكه در برابر مردم خود آرايى نكنند و اككر خود را بيوشانند براى آنها بهتر است.و خداوند شنوا و دانا است. 


تفسير: 
آداب ورود به جايكاه خصوصى يدر و مادر 


همانكونه كه قبلا-هم كفته ايم مهمترين مساله اى كه در اين سوره»تعقيب شده مساله عفت عمومى و مبارزه با هر كونه 
آلو د كى عقدى است كه در ابعاد مكتلى هوره بررسى قران كرفت بات موره بحت تيزبه يكن ال امورى كديا ايخ ماله 


اطاقهايى است كه مردان و همسرانشان ممكن است در آن خلوت كرده باشند. 


نخست مى كويد:"اى كسانى كه ايمان آورده ايد بايد مملوكهاى شما (بردكانتان)و همجنين كودكانتان كه به حد بلوغ 


نرسيده اند در سه وقت از شما 


ص رده 


جار كو رك اا لني عا شنكم الَِّينَ مَلَكتْ ألائكم َ الذِينَ َم يَِلعُوا الْحُلَم بك لات مرّاتٍ ). 


ٍ-- 1 : لا 
"قبل از نماز فجر و در نيمروز هنككامى كه لباسهاى(معمولى)خود را بيرون مى آوريدءو بعد از نماز عشاء '( مِنْ قبل ص لاه 
- 5055 5 7 3 لا 0 لا 1 
الْمَجْر وَ حِينَ تَضَعُونَ لاك مِنّ الظهيره وَ مِنْ بَعْدِ صَلاهِ الْعشاءِ ). 


"ظهيره "جنان كه راغب در مفردات و فيروزآبادى در قاموس مى كويند: 


به معنى نيمروز و حدود ظهر است كه مردم در اين موقع معمولا لباسهاى رويى خود را در مى آورند و كاه مرد وو زن با هم 
خلوت مى كنند. 

"0 5 95 : لل لله ا 

اين سه وقتءسه وقت ينهانى و خصوصى براى شما است ( ثلاث عَوْرَاتٍ لكم ). 

"غورة "دن أصل أن فاده "عار "به معض "عيبت "اشت:ؤ از اتجا كه اشكان شدن الك سق مابهعيب: :و عان است در لفك رت 


به آن عورت اطلاق شله. 


كلمة 'غوزه كاف فعق شكات در ديوان او لاسن وسافد أن نيز آمده است و كاه به معنى مطلق عيب مى باشد.و به هر حال 


مانند ساير اوقات نمى كنند و يكك حالت خصوصى دارند. 


نرسيده اند تا مشمول تكاليف الهى باشندءو به همين دليل مخاطب در اينجا اولياء هستند. 


ضمنا اطلاق آيه هم شامل كودكان يسر و هم كودكان دختر مى شودءو كلمه "الذين "كه براى جمع مذكر است مانع از 
عموميت مفهوم آيه نيستءزيرا در بسيارى از موارد اين تعبير به عنوان تغليب بر مجموع اطلاءق مى كردد همانكونه كه در آيه 


وجوب روزه تعبير به "الذين "شده و منظور عموم مسلمانان است 


ص :م 


(سوره بقره آيه 87). 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه آيه از كودكانى سخن مى كويد كه به حد تميز رسيده اند و مسائل جنسى و عورت و غير آن 
را تشخيص مى دهندءزيرا دستور اذن كرفتن خود دليل براين است كه اين اندازه مى فهمند كه اذن كرفتن يعنى جه؟و تعبير 


به"ثلات عورات 'شاهد ديكرق :بر ابن مغتن ات 


اما اينكه اين حكم در مورد بردكّان مخصوص به برد كان مرد است يا كنيزان را نيز شامل مى شود روايات مختلفى وارد شده 


هر جند ظاهر عام است و شامل هر دو كروه مى شود و به همين دليل روايت موافق ظاهر را مى توان ترجيح داد. 


ذن نابنان آنه هى فرمابك: "بر شما وبر آنها كناهى نيست كه بعد از اين سة وقت» دون اذق وارد شوندهو بعضى ببه د يكرئ 
0 0 9 م لا - لا 0 دلاء م م و عد 

خدمت كنند و كرد هم(با صفا و صميميت) بكردند "( ليس عَلَيِكُمْ وَ لا عََيهِمْ جناح بَْدَهْنَّ طوَافونَ عَلِْكُمْ بتغضكم عَلْ خض 

. 


م لا ء 0 
آرى "اين جنين خداوند آيات را براى شما تبيين مى كند و خدا عالم و حكيم است'( كذ لكك بِبَيْنٌُ الله م الات و الله عَلِيعٌ 


000 


وازه"طوافون"در اصل از ماده "طواف "به معنى كردش دور جيزى استء.و جون به صورت صيغه مبالغه آمده به معنى كثرت 
در اين امر مى باشدءو با توجه به اينكه بعد از آن" بَعْضَكم عَللِْ بتفض "آمده مفهوم جمله اين مى شود كه در غير اين سه وقت 
شما مجاز هستيد بر كرد يكديكر بككرديد و رفت و آمد داشته باشيد و به هم خدمت كنيد. 


و به كفته "فاضل مقداد"در "كنز العرفان"اين تعبير در حقيقت به منزله بيان دليل براى عدم لزوم اجازه كرفتن در سائر اوقات 


استءجرا كه اكّر بخواهند مرتبا رفت و آمد داشته باشند و در هر بار اذن دخول بخواهند كار مشكل 


ص موده 


مى شود (1). 


*** در آيه بعد حكم بالغان را بيان كرده.مى كويد:"هنكامى كه اطفال 6 به سن بلوغ رسند بايد در همه اوقات اجازه 
- - 5 ل 5 ملا ء و ها اده رعاو اده 2 
بكي رند»همانكونه كه اشخاصى كه قبل از آنها بودند اجازه مى كرفتند'( و إذا بلع الأطفال مِنْكمٌ الحلم ليث تَأْذِنوا كما اسمَأذنَ 
الِّينَ مِنْ قَئِلِهم ). 


وازه "حلم "ابر وزن "كتب ")به معنى عقل آمده است و كنايه از بلوغ است كه معمولا با يكك جهش عقلى و فكرى توام استءو 
كاه كفته اند "حلم "به معنى رؤيا و خواب ديدن استءو جون جوانان»مقارن بلوغ.صحنه هايى در خواب مى بينند كه سبب 


احتلام آنها مى شود اين وازه به عنوان كنايه در معنى بلوغ به كار رفته است. 


به هر حال از آيه فوق جنين استفاده مى شود كه حكم بالغان با اطفال نابالغ متفاوت استءزيرا كودكان نابالغ طبق آيه قبل تنها 
در سه وقت موظف به اجازه كرفتن هستند»جون زندكى آنها با زندكى يدران و مادران آن قدر آميخته است كه اكر بخواهند 
ذواهمه ححال اجازه بكيرئد مشكل خواهد يودهو از اين كذشعه احساسات حسى آنها هنوز ية طور كامل يداز تشدهءولى 
نوجوانان بالغ طبق اين آيه كه اذن كرفتن را به طور مطلق براى آنها واجب دانسته موظفند در همه حال به هنكام ورود بر يدر 
ومادر اذن بطليند. 


اين حكم مخصوص به مكانى است كه يدر و مادر در آنجا استراحت مى كنند و كرنه وارد شدن در اطاق عمومى(اكر اطاق 
عتوض ذاشةه باشند)مخصوصا به هنكامى كه ديكران هم در آنجا حاضرندءو هيجكونه مانع و رادعى در كار نبسث اجازه 


كرفتن لزومى ندارد. 


05١: ص‎ 


.770 صفحه‎ ١7 كنز العرفان جلد‎ )١ -١ 


ذكراين نكته نيز لازم است كه جمله كثرا اسَْأدَنَ الّذِينَ مِنْ قَئِلِهمْ اشاره به بز ركسالا-ن است كه در همه حال به هنكام وارد 
شدن در اطاق موظى به اجازه كرفتن از يدران و مادران بودند»در اين آيه افرادى را كه تازه به حد بلوغ رسيده اند همرديف 


بز ركسالان قرار داده كه موظف به استيذان بودند. 


در يايان آيه براى ال ا 0 واي ب لقو ور 
كد ادر ين الله لَك الاته وَ الله عَلِيمٌ حكيمٌ ). 
. الب؟- 11 1 


اين همان تعبيرى است كه در ذيل آيه قبل بود بدون هيجكونه تغيير»جز اينكه در آن 5 


نظر معنى تفاوت جندانى ندارد. 
البته ييرامون خصوصيات اين حكم و همجنين فلسفه آن در "نكات "بحث خواهيم كرد. 


** در آخرين آيه مورد بحث استثنايى براى حكم حجاب زنان بيان مى كند و زنان يير و سالخورده را ازاين حكم مستثتى 

من انمره اق فى كو ول سا و ل الل لي اه 
5 

زمين بككذارند در حالى كه در برابر مردم خود آرايى نكنند "و امعد مِنَّالنلاءِ اللاتى لا يوجُونَ نكاحاً قلس عَلَيِهِنَ ماخ 


أن و لَابَهُنَّ غَبْر مُتَبدَلطَاتٍ بزيئه ). 
1 واقع براى اين استثناء دو شرط وجود دارد: 


نخست اينكه به سن و سالى برسند كه معمولا اميدى به ازدواج ندارندء و به تعبير ديكر جاذبه جنسى را كاملا از دست داده 


د 
ذ كز ابتكة د وهال رواشت ححاف ود زا زينت لتمايتن: 


ص هده 


روشن است كه با اين دو قيد مفاسد كشف حجاب در مورد آنان وجود نخواهد داشت و به همين دليل اسلام اين حكم رااز 


اين كته نيز ووش اسث كد منظون برهته شدن وابيزون آوردن عمه لباسها نبست يلكه ننها كبار كذاشدن لباسهاى زو أست كه 


بعضى روايات از آن تعبير به جادر و روسرى كرده است(الجلباب و الخمار). 
در حديثى از امام صادق ع در ذيل همين آيه مى خوانيم كه فرمود: 
الخمار و الجلبابءقلت بين يدى من كان؟قال:بين يدى من كان غير متبرجه بزينه: 


"منظور روسرى و جادر استءراوى مى كويد از امام يرسيدم:در برابر هر كس كه باشد؟فرمود:در برابر هر كس باشدءاما خود 
آرايى و زينت نكند " 0" 


روايات ديكرى نيز به همين مضمون يا نزديكك به آن از ائمه اهل بيت ع نقل شده است (5). 


در يايان آيه اضافه مى كند كه با همه احوال"اكر آنها تعفف كنند و خويشتن را بيوشانند براى آنها بهثر اسث '( و أن يشتغففة 
َي هن » 


جرا كه از نظر اسلام هر قدر زن جانب عفاف و حجاب را رعايت كند يسنديده تر و به تقوا و ياكى نزديكتر است. 


واز آنجا كه ممكن است بعضى از زنان سالخورده از اين آزادى حساب شده و مشروع سوء استفاده كنندءو احيانا با مردان به 
كفتكوهاى نامناسب يبردازند و يا طرفين در دل افكار آلوده اى داشته باشند در آخر آيه به عنوان يكك اخطار مى 
فرمايد:"خداوند شنوا و دانا است" وَ اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ ). 

آنجه را مى كوئيد مى شنود و آنجه را در دل داريد ويا در سر مى يرورانيد 

ص :0157 


.1٠١ باب‎ ١67 كتاب النكاح صفحه‎ ١١ وسائل الشيعه جلد‎ )١ -١ 


اشاره 
١-فلسفه‏ استيذان و مفاسد عدم توجه به آن 


براى ريشه كن ساختن يكك مفسده اجتماعى مانند اعمال منافى عفت تنها توسل به اجراى حدود و تازيانه زدن منحرفان كافى 
نيستءدر هيج يكك از مسائل اجتماعى جنين برخوردى نتيجه مطلوب را نخواهد دادءبلكه بايد مجموعه اى ترتيب داد از 
آموزش فكرى و فرهنككى آميخته با آداب اخلالقى وعاطفىءو همجنين آموزشهاى صحيح اسلامىءو ايجاد يك محيط 
اجتماعى سالم.سيس مجازات را به عنوان يكك عامل در كنار اين عوامل در نظر كرفت. 


به همين دليل در اين سوره نور كه در واقع سوره عفت است از مجازات تازيانه مردان و زنان زناكار شروع مى كندءو به مسائل 
ناموسىءو بالآخره اجازه كرفتن فرزندان به هنكام ورود به خلوتكاه يدران و مادران» كسترش مى دهد. 


اين نشان مى دهد كه اسلام از هيج يكك از ريزه كاريهاى مربوط به اين مساله غفلت نكرده است. 
خدمتكاران موظفند به هنكام ورود در اطاقى كه دو همسر قرار دارند اجازه بككيرند. 


كودكان بالغ نيز موظفند در هر وقت بدون اجازه وارد نشوند»حتى كودكان نابالغ كه مرتبا نزد يدر و مادر هستند نيز 1موزش 
داده شوند كه لا-اقل در سه وقت (قبل از نماز صبح و بعد از نماز عشاء و هنكام ظهر كه يدران و مادران به استراحت مى 


يردازند)بدون اجازه وارد نشوند. 


ص فروده 


اين يكك نوع ادب اسلامى است هر جند متاسفانه امروز كمتر رعايت مى شود و با اينكه قرآن صريحا آن را در آيات فوق بيان 
كرده استء در نوشته ها و سخنرانى ها و بيان احكام نيز كمتر ديده مى شود كه ييرامون اين حكم اسلامى و فلسفه آن بحث 
شودءو معلوم نيست به جه دليل اين حكم قطعى قرآن مورد غفلت و بى توجهى قرار كرفته؟! كر جه ظاهر آيه وجوب رعايت 


اين حكم است حتى اكر فرضا آن را مستحبٌ بدانيم باز بايد از آن سخن كفته شودءو جزئيات آن مورد بحث قرار كيرد. 


بر خلاف آنجه بعضى از ساده انديشان فكر مى كنند كه كود كان سر از اين مسائل در نمى آورند و خدمتكاران نيز در اين 
امور باريكك نمى شوند ثابت شده است كه كودكان(تا جه رسد به بز ركسالان)روى اين مساله فوق العاده حساسيت دارند»و 
كاه مى شود سهل انككارى يدران و مادران و بر خورد كودكان به منظره هايبى كه نمى بايست آن را ببينند سرجشمه انحرافات 


اخلاقى و كاه بيماريهاى روانى شده است. 


ما خود با افرادى بر خورد كرديم كه به اعتراف خودشان بر اثر بى توجهى يدران و مادران به اين امر و مشاهده آنان در حال 
آميزش جنسى يا مقدمات آن به مرحله اى از تحريكك جنسى و عقده روانى رسيده بودند كه عداوت شديد يدر و مادر در سر 
حد قتل!در دل آنها بيدا شده بودءو خود آنها نيز شايد تا مرز انتحار ييش رفته بودند! اينجا است كه ارزش و عظمت اين حكم 


اسلامى آشكار مى شود كه مسائلى را كه دانشمندان امروز به آن رسيده اند از جهارده قرن بيش در احكام خود ييش- بينى 


كرده است. 
ونيزدر همين جا لازم مى دانيم به يدران و مادران توصيه كنيم كه اين مسائل 


ص :0 


راجدى بكيرتدءو فرزتدان ود را عادث به كرقتن اجازه ورود بدهتدءو همجنين از كارهاى ديكرى كه سبب تحريكك 
فرزندان مى كردد از جمله خوابيدن زن و مرد در اطاقى كه بجه هاى مميز مى خوابند تا آنجا كه امكان دارد يرهيز كنند. و 


بدانند اين امور از نظر تربيتى فوق العاده در سرنوشت آنها مؤثر است. 
جالب اينكه در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم كه فرمود: 


اياكم و ان يجامع الرجل امرأته و الصبى فى المهد ينظر اليهما: "مبادا در حالى كه كودكى در كهواره به شما مى نكرد آميزش 


"-حكم حجاب براى زنان سالخورده 


اصل استثناء اين كروه از حكم حجاب در ميان علماى اسلام محل بحث و كفتكو نيستءجرا كه قرآن ناطق به آن استءولى 
در خصوصيات آن كفتكوهايى وجود دارد از جمله اينكه: 


در مورد سن اين زنان واين كه تا جه حد برسند حكم "قواعد"را دارند كفتكو است در بعضى از روايات اسلامى تعبير 
به'"مسنه "'شده(زنان سالخورده) (7). 


در حالى كه در بعضى ديكر تعبير به'"قعود از نكاح "(بازنشستكى از ازدواج)آمده 0. 


اما جمعى از فقهاء و مفسرينءآن را به معنى 'يايان دوران قاعدكى و رسيدن به حد نازايى وعدم رغبت كسى به ازدواج با 
آنها"دانسته اند (). 


ولى ظاهر اين است كه همه اين تعبيرات به يكك واقعيت اشاره مى كند و آن 
ص :658 
؟- ؟) وسائل الشيعه جلد ؟١‏ كتاب النكاح باب ٠١١‏ حديث 8. 


”9 ”") همان مدركك حديث 2. 


ع- 5) جواهر جلد ١4‏ صفحه 88 و كنز العرفان جلد 7 ص 578. 


اينكه به سن و سالى برسند كه معمولا در آن سن و سال كسى ازدواج نمى كند» هر جند ممكن است به طور نادر جنين زنانى 


اقدام به ازدواج بنمايند. 


3 د مقدا از بدن كه جا است آنها اآشكار كنئند»در احاديث اسلام تعسدر ات مختلفم آمدهءدر حال كه قر آن به 
و دير در مون رى ار د 0 ر ر 3 مون تعبيرن ر در 


در بعضى از روايات در ياسخ اين سؤال كه كداميكك از لباسهايشان را مى توانند فرو نهند؟امام صادق ع مى فرمايد:"الجلباب" 
(جادر) 01 


در حالى كه در روايت ذيكرى تغبيرييه '"جليات. و مار 'شذه اشير (خمار به معنى روسرى است) (5). 


و موها و كردن و صورت خود را نيوشانند وحتى در بعضى از احاديث و كلمات فقهاء»مج دستها نيز استثناء شده استءاما 


بيش از اين مقدار»ءدليلى درباره اسكتاء آن نداريم. 


مداه سال سعد انها دراضووض اسك كه "انها تعره اراب كسووطم عدللات ورك او سياف باق كديا دوي اذ 
هم واجب است بيوشانند بايد مستور دارند»و همجنين لباسهاى زينتى كه جلب توجه مى كند در تن نكنند و به تعبير ديكر آنها 


مجازند بدون جادر و روسرى با لباس ساده و بدون آرايش بيرون آيند. 


اما با همه اينها اين يكك حكم الزامى سكهبلكه اكر انها مائفك ؤثان ذيكر ووششس را رعايت كنند ترجيح داردءجنان كه در 


ذيل آيه فوق صريحا آمده استءزيرا به هر حال احتمال لغزش -هر جند به صورت نادر-در مورد اين كونه افراد نيز هست. 


ص وده 


)١ -١‏ وسائل الشيعه كتاب النكاح باب ٠١١‏ حديث يكك. 


؟"- ؟) همان مدركك حديث ” و8. 


[سوره النور (71): آيه ام] 


اشاره 


ين على الأغلا عوج و لأعلى لأغرج خرع و لاعلى افريض خوخ و لا9 نيتم أذ نأا من يوتكم أويوت الاح 

دحك لاك دصرت رعلارك حورت أغلارك ددرت التايك أرعوت > اك زورب اعلارك اكد 

يك وا ملكتم مقايحة نحة أو ص قحم دس َلك تأ أن توا جبيعا أو نان ذا سكع يبوم مِنّمُوا علق علا نيكم 
رلا 


ا وا لا 1 ين أله كم لات تملع تعلو ١١م‏ 


نر حمه: 


١‏ بر نابينا و افراد شل و بيمار كناهى نيس ت(كه با شما هم غذا شوند)و بر شما نيز كناهى نيست كه از خانه هاى خودتان(خانه 
هاى فرزندان يا همسرانتان كه خانه خود شما محسوب مى شود بدون اجازه خاصى)غذا بخوريدءو همجنين خانه هاى 
يدرانتانءيا خانه هاى مادرانتان»يا خانه هاى برادرانتانءيا خانه هاى خواهرانتان 


ص رده 


ياخانه هاى عموهايتانءيا خانه هاى عمه هايتانءيا خانه هاى دائيهايتان»يا خانه هاى خاله هايتانءيا خانه اى كه كليدش در 
اختيار شما استءيا خانه هاى دوستانتان» بر شما كناهى نيست كه بطور دسته جمعى يا جداكانه غذا بخوريدءو هنكامى كه 
داخل خانه اى شديد بر خويشتن سلام كنيد»سلام و تحيتى از سوى خداوند»سلام و تحيتى ير بركت و ياكيزهءاينككونه خداوند 
آباشدوا براق شما قبية هن كلد شايل انديشة كنيد 


0 


لعسيرة 


خانه هايى كه غذا خوردن از آنها مجاز است 


از آنجا كه در آيات سابق سخن از اذن ورود در اوقات معين يا به طور مطلق به هنكام داخل شدن در منزل اختصاصى يدر و 
مادر بودءآيه مورد بحث در واقع استثنايى براين حكم است كه كروهى مى توانند در شرائط معينى بدون اجازه وارد منزل 
خويشاوندان و مانند آن شوند و حتى بدون استيذان غذا بخورند. 


- 
- 


رف 2 لض م 
نخست مى فرمايد:"بر نابينا و افراد شل و بيمار كناهى نيست كه با شما هم غذا شود"( لَيِس عَلَى الأغمل حر > وَلا عَلَى الأغرّج 
لا 7 : 2 
َرَجٌ وَ لا عَلَى الْمريض عَرَجٌ ). 


سفره غذا منع مى كردند و با آنها هم غذا نمى شدند و از اين كار نفرت داشتند. 


وبه عكس بعد از ظهور اسلام كروهى غذاى اين كونه افراد را جدا مى دادند نه به اين علت كه از هم غذا شدن با آنها تنفر 
داشتندءبلكه به اين دليل كه شايد اعمى»غذاى خوب را نبيند و آنها ببينند و بخورند واين بر خلاف اخلاق استء و همجنين 


در مورد افراد لنكك و بيمار كه ممكن است در غذا خوردن عقب بمانند و افراد سالم بيشى بكي رند. 
به هر دليل كه بود با آنها هم غذا نمى شدند»و روى همين جهت افراد اعمى 


ص “ارده 


ولنكة وييسارثز خوذيرا كنار من كشيدتد را كه ممكن بوقافايه تازاحى ديكران كوته وابق عمل را برا وى كناه من 


داتسعتل. 


اين موضوع را از ييامبر خدا ص كه سؤال كردند آيه فوق نازل شد و كفت:هيج مانعى ندارد كه آنها با شما هم غذا شوند 
لكك 


البته در تفسير اين جمله مفسران تفسيرهاى ديككرى نيز ذكر كرده اند از جمله اينكه آيه ناظر به استثناى اين سه كروه از حكم 
جهاد است. 


ويااينكه منظور اين است كه شما مجازيد اين كونه افراد ناتوان را با خود به خانه هاى يازده كانه اى كه در ذيل آيه به آن 


اشاره شده ببريد و آنها نيز از غذاى انها بخورند. 
ولى اين دو تقفسير سيان بعيّدابه نظر مى وسك ورا ظاهر آيه سا كار نبستث (دقت كتبد). 


سيس قرآن مجيد اضافه فى كتذه "بر خود شمائد كنافى تست كه از ابن خاته ها بدون كرقتى اجازة غذا يكور يدخاته غائ 


خوؤتاقن "(مقلور فرؤتذان نا متسران اق كهاق أن تعر ردكانه خرة شده است) ولا عَلِْ أنفيكم أنْ تأكلوا مِنْ بوتكم ). 
"يا خانه هاى يدرائتان"( أؤ يتوت الأتكؤ ). 

ٍ ى يدر وْ نيوت أباز 

"يا خانة هاق مادرانتان"( أؤ قورت أمهَاتَكمٍ . 

ايل الهس ل الام 

يا خانه هاى برادرانتان'( أَؤْ يبوت إخوانكم ). 

"يا خانه هاى خواهرانتان"( أَؤ بيُوتِ أخَلراتكم ). 

66٠: ص‎ 

0١-١‏ "تفسير در المنثور"و همجنين "تفسير نور الثقلين "ذيل آيه مورد بحث-كروه ديكرى از مفسران نيز اين روايت را در 


38 5 جود آورده الك فالد برسي كر" : البيان" 1 مرحوم "فيض "در 75 : "صافى "و"فخر رازى"در"تة : 
كبير "و "شيخ طوسي " دز تان . 


"يا خانه هاى عموهايتان" أَوْ يبوت أخطايكم ). 

1 1 5 رلا 1 

يا خانه هاى عمه هايتان ( أَوْ بيُوتِ عَمَاتَكم ). 

"يا خانه هاى دائيهايتان"( أَوْ بَيُوتِ أَخْلالِكم ). 

1 1 3 لا لا د 

يا خانه هاى خاله هايتان ( أؤْ بيَوتٍ خالاتكم ). 

اليم : 1 7 ا 2ه لا سم براه 

يا خانه اى كه كليدش در اختيار شما است ( أَؤ ما مَلكتَمْ مَفاتحة ). 

"يا خانه هاى دوستانتان"( أؤ صَدِيقِكم ). 

البته اين حكم شرائط و توضيحاتى دارد كه بعد از يايان تفسير آيه خواهد آمد. 


- - 7 7 7 0 2 مع 2 
سيس ادامه مى دهد: "بر شما كناهى نيست كه به طور دستجمعى يا جداكانه غذا بخوريد'( لئس عَليِكُمْ جُناح أنْ تأكلوا جَمِيعا 
أو أَمْياع ). 


كُويا جمعى از مسلمانان در آغاز اسلام از غذا خوردن تنهايىءابا داشتند واكر كسى را براى هم غذا شدن نمى يافتند مدتى 


كرسنه مى ماندندءقرآن به آنها تعليم مى دهد كه غذا خوردن به صورت جمعى و فردى هر دو مجاز است (1). 


بعضى نيز كفته اند كه كروهى از عرب مقيد بودند كه غذاى مهمان را به عنوان احترام ججداكانه ببرند و خود با او هم غذا 


نشوند(مبادا شرمنده يا مقيد كردد) آيه اين قيدها را از آنها برداشت و تعليم داد كه اين يكك سنت ستوده نيست (1). 


بعضى ديكر كفته اند كه:جمعى مقيد بودند كه اغنياء با فقيران غذا نخورند, و فاصله طبقاتى را حتى بر سر سفره حفظ 


مانعى ندارد كه آيه ناظر به همه اين امور باشد. 
سيين به يككا دستون اخخلاقى ذيكر اشازه كرده من كويد: 
"هنكامى كه وارد خانه اى شديد بر خويشتن سلام كنيد»سلام و تحيتى از 


ص :١ه‏ 


١-١0791و”)‏ تفسير تبيان ذيل آيه مورد بحث. 
_- 


5 


نزد خداوند»سلام و تحيتى بر بركت و ياكيزه"( فَإِذا دَحَلَُمْ بوتا َسَلمُوا عَللِ أنْفر 4 تَحِيَهٌ مِنْ عِنْدٍ الله مما ركه عَيَة ). 


اا ا ل ل رار ير ار 
كنيد"( كذ رك ده ين اللَهُ كم الات لَعَلّكم تَعْقِلونَ ). 


در اينكه منظور از اين "بيوت"(خانه ها)جه خانه هايى است؟بعضى از مفسران آن را اشاره به خانه هاى يازده كانه فوق مى 
دانئك. 

و بعضى ديكر آن را مخصوص مساجد دانسته اند. 

ولى يبدا است كه آيه مطلق است و همه خانه ها را شامل مى شودءاعم از خانه هاى يازده كانه اى كه انسان براى صرف طعام 
وارد آن مى شودءو يا غير آن از خانه هاى دوستان و خويشاوندان يا غير آنهاءزيرا هيج دليلى بر تقيبد مفهوم وسيع أنه نست: 


واما اينكه منظور از سلام كردن بر خويشتن جيست#باز در اينجا جند تفسير ديده مى شود: 


بعضى ال ا اراي يي د ا لامي ار كر ري داكي بحرا ه ايه 
ه)خواند يم فَاقتُوا َنْفُسَكَمْ :"عضي از شهدا ءفضى ذ كريزاسعتوان محارات ابه يقتل رسا هد . 


بعضى از مفسران آن را به معنى سلام كردن بر همسر و فرزندان و خانواده دانسته اند»جرا كه آنها به منزله خود انسانندءو لذا 
تعبير به "انفس ' لهاست وذو اانه مباهله(سوره آل عمران ابه ١6)نيز‏ اين تعبير ديده مى شودءو اين نشان مى دهد كه كاه 
نزديكى شديد يكك فرد به ديككرى سبب مى شود كه از او تعبير به "نفس "(خود انسان)كنندءآن كونه كه نزديكك بودن على ع 


به بيامبر ص سبب اين تعبير شد. 


ص :007 


بعضى از مفسران نيز آيه فوق را اشاره به خانه هايى مى دانند كه شخصى در آن ساكن نيستءانسان به هنكام ورود در آنجا با 
اين عبارت بر خويشتن سلام مى كند: 


لا 
السلام علينا من قبل ربنا(درود بر ما از سوى يرورد كار ما)-يا-السلام غلنا وغلى عناة الله السالحى (دووه و قاق بد كا 


صالح خدا). 


ما فكر مى كنيم منافاتى در ميان اين تفسيرها نباشدءبه هنكام ورود در هر خانه اى بايد سلام كرد.مؤمنان بر يكديكرءو اهل 
منزل بر يكديكرءو اككر هم كسى نباشد»سلام كردن بر خويشتنءجرا كه همه اينها در حقيقت باز كشت به سلام بر خويش 


دارد. 
لذا در حديثى از امام باقرع مى خوانيم هنكامى كه از تفسير اين آيه سؤال كردند در جواب فرمود: 


هو تسليم الرجل على اهل البيت حين يدخل ثم يردون عليه فهو سلامكم على انفسكم: "منظور سلام كردن انسان بر اهل خانه 
است.به هنكامى كه وارد خانه مى شودءآنها طبعا به او ياسخ مى كويند, و سلام را به خود او باز مى كردانند و اب ين است سلام 
شما بر خودتان 02). 


و بازاز همان امام ع مى خوانيم كه مى فرمود: 

:. 
اذا دخل الرجل منكم بيته فان كان فيه احد يسلم عليهءو ان لم يكن فيه احد فليقل السلام علينا من عند ربنا يقول الله عز و جل 
تَحِيَهَمِنْ ِنْدِ الل مبارَكةٌ طَيْبَهَ : "هنكامى كه كسى از شما وارد خانه اش مى شود اكر در آنجا كسى باشد برراو سلام كند»و 
ار كسى نباشد بكويد:سلام بر ما از سوى برورد كار ماءهمانكونه كه خداوند در قرآن فرموده: تَحِبْهَ مِنْ عِنْدٍ الله يليا لجاركه ميمه . 
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نكته ها: 
اشاره 
١-آيا‏ خوردن غذاى ديكران مشروط به اجازه آنها نيست؟ 


جنان كه در ايه فوق ديديم خداوند اجازه داده است كه انسان از خانه هاى ستكان نزديكك و بعضى از دوستان و مانند آنها- 
كه مجموعا يازده مورد مى شود- غذا بخوردءو در آيه اجازه كرفتن از آنها شرط نشده بود»و مسلما مشروط به اجازه نيست 


جون با وجود اجازه از غذاى هر كس مى توان خورد واين يازده كروه خصوصيتى ندارد. 

ولى آيا احراز رضايت باطنى(به اصطلاح از طريق شاهد حال)به خاطر خصوصيت و نزديكى كه ميان طرفين است شرط است؟ 
ظاهر اطلاق آيه اين شرط را نيز نفى مى كندءهمين اندازه كه احتمال رضايت او باشد(و غالبا رضايت حاصل است)كافى مى 
شمرد. 

ولى اكر وضع طرفين به صورتى در آمده كه يقين به عدم رضايت داشته باشند كر جه ظاهر آيه نيز از اين نظر اطلاق دارد اما 
بعيد نيست كه آيه از جنين صورتى منصرف باشدءبه خصوص اينكه اينكونه افراد»نادرند و معمولا اطلاقات شامل اين كونه 
افراد نادر نمى شود. 

بنا بر اين آيه فوق»در محدوده خاصىءآيات و رواياتى را كه تصرف در اموال ديكران را مشروط به احراز رضايت آنها كرده 


است تخصيص مى زندءولى تكرار مى كنيم اين تخصيص در محدوده معينى است.يعنى غذا خوردن به مقدار نياز» خالى از 

آنجه در بالا ذكر شد در ميان فقهاى ما مشهور استءو قسمتى از آن نيز صريحا در روايات آمده. 

در روايت معتبرى از امام صادق ع مى خوانيم هنكامى كه از اين آيه-جمله أؤ صَدِيِقَكمْ -از آن حضرت سؤال كردند فرمود: 
لا 


هو و الله الرجل يدخل بيت صديقه 


ص فرذداه 


فياكل بغير اذنه: "به خدا قسم منظور اين است كه انسان داخل خانه برادرش مى شود و بدون اجازه غذا مى خورد" .)١(‏ 


روايات متعدد ديكرى نيز به همين مضمون نقل شده كه در آنها آمده است اذن كرفتن در اين موارد شرط نيست(البته اختلافى 


در ميان فقهاء نيست كه با نهى صريح يا علم به كراهت جايز نيست و آيه از آن انصراف دارد). 
در مورد"عدم افساد "(و عدم اسراف)نيز در بعضى از روايات تصريح شده است (5). 


تنها جيزى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه روايتى كه در همين باب وارد شده مى خوانيم:تنها از مواد غذايى خاصى 


فى راق الستفادة كرد تدده غذاص ولى :از اجا كاين رؤانت هوره اعرافن ققهاء اسك سند ان عكر تخراهد يود 


بعضى ديكر از فقهاء طعامهاى نفيس و عالى كه صاحب خانه احيانا براى خود يا مهمان محترمى و يا مواقع خاصى ذخيره كرده 
است استثناء كرده اندءو اين استثناء به حكم انصراف آيه ازاين صورت بعيد به نظر نمى رسد (02. 


؟-فلسفه اين حكم اسلامى 


ممكن است اين حكم اسلامى در مقايسه با احكام شديد و محكمى كه در تحريم غصب در برنامه هاى اسلامى آمده سؤال 
انكيز باشد كه حككونه اسلام با آن همه دقت و سخت كيرى كه در مساله تصرف در اموال ديككران نموده جنين امرى را مجاز 


شمرده اسثت؟! 
ص :ههه 
)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد ١8‏ صفحه © كتاب اطعمه و اشربه ابواب آداب المائده باب ١5‏ حديث .١‏ 


؟- 75) همان مدركك حديث 8. 


+-") براى توضيح بيشتر به جواهر الكلام جلد 8 صفحه 8 كتاب الاطعمه و الاشربه)مراجعه فرمائيد. 


مافكر مى كنيم اين سؤال متناسب با محيطهاى صد در صد مادى همجون محيط اجتماعى غربى ها است كه حتى فرزندان 
خود را كمى كه بزركك شوند از خانه بيرون مى كنند!و عذر يدر و مادر را به هنكام ييرى واز كار افتادكى مى خواهند!و 
هركز حاضر نيستند در برابر آنها حق شناسى و محبت كنندءجرا كه تمام مسائل در آنجا بر محور روابط مادى و اقتصادى دور 
مى زندءو از عواطف انسانى خبرى نيست!. 

ولى اين مساله با توجه به فرهنكك اسلامى و عواطف ريشه دار انسانى» ممخصوصا در زمينه نزديكان و بستكان و دوستان 


خاصءكه حاكم بر اين فرهنكك است به هيجوجه جاى تعجب نيست. 


در حقيقت اسلام ييوندهاى نزديكك خويشاوندى و دوستى را ما فوق اين مسائل دانسته است.و اين در حقيقت حاكى از نهايت 
صفا و صميميتى است كه در جامعه اسلامى بايد حاكم باشدءو تنكك نظرى ها و انحصارطلبى ها و خودخواهى ها از آن دور 


كردد. 


بدون شكك احكام غصب در غير اين محدوده حاكم استءولى اسلام در اين محدوده خاص مسائل عاطفى و ييوندهاى انسانى 


را مقدم شمردهءو در واقع الكويى است براى ساير روابط خويشاوندان و دوستان. 
'-منظور از "صديق "كيست؟ 


بدون شكك صداقت و دوستى معنى وسيعى دارد و منظور از آن در اينجا مسلما دوستان خاص و نزديكند كه رفت و آمد با 
يكديكر دارند»و ارتباط ميان آنها ايجاب مى كند كه به منزل يكديكر بروند وازغذاى هم بخورندءالبته همانكونه كه در اصل 


مساله ياد آور شديم در اين كونه موارد احراز رضايت شرط نيست همان اندازه كه يقين به نارضايى نداشته باشد كافى است. 


ص :00 


لذا بعضى از مفسران در ذيل اين جمله كفته اند:منظور دوستى است كه در دوستيش صادقانه با تو رفتار مى كندءو بعضى 
ديكر كفته اند:دوستى است كه ظاهر و باطنش با تو يكى است.و ظاهرا همه اشاره به يكك مطلب دارند. 


ضمنا از اين تعبير اجمالا روشن مى شود آنها كه تا اين اندازه در برابر دوستانشان ككذشت ندارند در واقع دوست نيستندك! در 


اينجا مناسب است كسترش مفهوم دوستى و شرائط جامع آن را كه در حديثى از امام صادق ع نقل شده بشنويم:امام ع فرمود: 


لا تكون الصداقه الا بحدودهاءفمن كانت فيه هذه الحدود او شىء منها فانسبه الى الصداقه و من لم يكن فيه شىء منها فلا تنسبه 
ال ع ومن الصداقه: 


فاولها ان تكون سريرته و علانيته لكك واحده. 

و الثانى ان يرى زينكك زينه و شينكك شينه. 

والثالثه ان لا تغيره عليكك ولايه و لا مال. 

والرابعه ان لا تمنعكك شيئا تناله مقدرته. 

و الخامسه و هى تجمع هذه الخصال ان لا يسلمك عند النكبات: 


"دوس نز .يا حدؤة وشترائطين امكان مدر نشت كس كة ابن حدوة وشرائظ :يا يخفئ از ان دزا و اشلةاو برا دوست 


بدان»و كسى كه هيجيكك از اين شرائط در او نيست جيزى از دوستى در او نيست: 
نخستين شرط دوستى آنست كه باطن و ظاهرش براى تو يكى باشد. 
دومين شرط اين است كه زينت و آبروى تو را زينت و آبروى خود بداند وعيب و زشتى توراعيب و زشتى خود ببيند. 


ينجم كه جامع همه اين صفات است آنست كه تو را به هنكام يشت كردن 


ص :هه 


ووذ كان رها نكند"! 00 


ترون الاي 
؟-تفسير "ل ملم ما " 


در ياره اى از شان نزولها آمده است كه در صدر اسلام هنككامى كه مسلمانها به جهاد مى رفتند كاهى كليد خانه خود را به 
افراد از كار افتاده اى كه قادر بر جهاد نبودند داده»و حتى به انها اجازه مى دادند كه از غذاهاى موجود در خانه بخورند اما 


آنها احيانا از ترس اينكه مبادا كناهى باشدءاز خوردن امتناع مى ورزيدند. 
مس لآارء 95 
طبق اين روايت منظور از ما مَلكتَم مَفاتحَة (خانه هايى كه مالكك كليدهاى آنها شده ايد)همين است (1). 


از"ابن عباس "نيز نقل شده كه منظور وكيل انسان و نماينده او نسبت به آب و ملكك و زراعت و جهاريايان است كه به او 
اجازه داده شده است از ميوه باغ به مقدار نياز بخورد و از شير حيوانات توشدهعقى ثير اذا راه"فخصن اتاردان' 'تفسير كرده 
اند كه حق دارد كمى از مواد غذايى تناول كند. 


ولى با توجه به ساير كروه هايى كه در اين آيهءنام آنها برده شدهءظاهر اين است كه منظور از اين جمله كسانى است كه كليد 
خانه خود را به خاطر ارتباط نزديكك و اعتمادءبه دست ديككرى مى سيارندءارتباط نزديكك ميان اين دو سبب شده كه آنها نيز 


قن زويف سعكان وووستان تزديكة باشتديخواه وسما وكيل يوفة باش يانه 


واكر مى بينيم در بعضى از روايات اين جمله به وكيلى كه عهده دار سريرستى اموال كسى است تفسير شده در واقع از قبيل 
بيان مصداق است و منحصر به آن نيست. 


11) اضول كاقى جلك * صفح 8217 
أت اتقبيز ترط يذيل آله مروف فحث ادر ساكل الشيعه علد 17 سني نيان 3198 اموا ناكد ل سداكى ل ابن 


له-سلام و تحيت 


"تحيت "جنان كه قبلا هم كفته ايم در اصل از ماده "حيات"استءو به معنى دعا كردن زرائ سلامة وات + يكرئ من 
باشدءخواه اين دعا به صورت 'سلام عليكم "يا "السلام غلينا "و نا معلة''خيا كف الله 'بوقة باشدءولى معمولا هر نوع اظهار محبتى 
را كه افراد در اغاز علاقات نسيث به يكديكر عي كننده "تحيث "مى كو يئك: 


0 
منظوو از" تيك ىا علد الله كار كد عقي "ان انك "كد تك رانيد قوفن بخن ارقاط مهيد ويس منظور از"سلام عليكم "اين 


باشد كه"سلام خدا بر تو باد"با '"'سلامتى تو رااز خحدا مى خواهم "جرا كه از نظر يكك فرد موحدء هر كونه دعائى بالآخره به 


خدا باز مى كردد و از او تقاضا مى شود و طبيعى است دعائى كه جنين باشدءهم ير برك ت(مباركك)و هم ياكيزه و "طيبه "است. 


(درباره سلام واهميت آن و وجوب ياسخ دادن به هر كونه تحيت در جلد جهارم تفسير نمونه صفحه ١ع-ذيل‏ آيه 5 سوره 
نساء-بحث كرده ايم). 


[سوره النور :)١(‏ آيات 9 تا 6*م] 


2 00 م 0 2 00 0 عي 1 5 - اس 0 عاق لا 
ل ل م ا ل ل 
- 1 و 0 أ ع ٍِ تن 5 7 سو لكل * ام يه 00 ب مرة - 7 ل 4 حي 2 .0 
جو ا اؤشو ينك ار بيغي حم بغي غذ يلم لل لين يت و بتكم لوذا يخ در إن ب الو عن أنره أنْ 


5 لا 0 5 ب مو - 0 مسرو 
نصبههُ ذه أذ ييه صِيبَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمم (0©) ألا إنَّ لله ل فى آلعلطاواتٍ وَ الأدض قَدْ بَلم © أَنْمم عَلَيهِ وَيَومَ يَرْجَعُونَ إليد يهم بللا 
َال كل ؟ شَيْءِ عَلِيمٌ (85) 


68٠: ص‎ 


نر جمه: 


#مؤمنان واقعى كسانى هستئد كه ايمان به خدا و رسولش آورده اند و هنكامى كه در كار مهمى با او باشئد بذون اجازه او 
بجايى نمى روند»كسانى كه از تو اجازه مى كيرند آنها براستى ايمان به خدا و ييامبرش آورده اند»در اين صورت هر كاه از تو 
براى بعضى از كارهاى مهم خود اجازه بخواهند»هر كس از آنها را مى خواهى(و صلاح مى بينى)اجازه دهءو براى آنها استغفار 
كن كه خداوند غفور و رحيم است. 

#موعوية امير زا ذر حياة خوه مانيل دعوت يعضى ال كما عبة نه يعض ذيكر تلق الكتيد د اوتذا كسان اكه ان شنا 
بشة سر ديكراة يهان من شوقه و يكن يس انادكرى قرا فى كنلا من دائذه آنها كمخالقتة فرغات اوامى كنيد با يدان ام 


بترسند كه فتنه اى دامنشان را بكيردءيا عذاب دردناك به آنها يرسد. 


عهاكاه باشيد كه براى خدااست آنجه در آسمانها و زمين استءاو مى داند آنجه را كه شما بر آن هستيدء»و روزى كه به 


سوى او باز مى كردند آنها رااز اعمالى كه انجام دادند آ كاه مى سازدءو خدا به هر جيزى آكاه است. 
شان نزول: 
درباره نخستين آيه مورد بحث شان نزولهاى كوناكونى نقل كرده اند: 


در بعضى از روايات مى خوانيم كه اين آيه در مورد "حنظله بن أبى عياش" نازل شده است كه در همان شب كه فرداى آن 
جنكك احد در كرفت مى خواست عروسى كندءييامبر ص با اصحاب و ياران مشغول به مشورت درباره جنكك بودءاو نزد ييامبر 


ص آمد و غرضه داشت كه اكر يبامير ض به او اجازه دهد آن شب را تزد همسر خود بمائد؛ ييامبر ص به او اجازه داد. 


كرديد»و سرانجام شربت شهادت نوشيد. 
ييامبر ص درباره او فرمود: 'فرشتكان را ديدم كه حنظله را در ميان 


68١: ص‎ 


آسمان و ومين غسل مى دهتند"!ءلذا بعد از آن حنظله به غنوان "غسيل الملائكه '" ناميده شد 413 


در شان نزول ديكرى مى خوانيم كه آيه در داستان جنكك خندق نازل كرد يدودر آنْ هنكام كه ييامبر ص با انبوه مسلمانان با 
سرعت مشغول كندن خندق در اطراف مدينه بودند كروهى از منافقين به ظاهر در صف آنها بودند ولى كمتر كار انجام مى 
دادندءو تا جشم مسلمانان راغافل مى ديدند بدون اجازه كرفتن از ييامبر ص آهسته به خانه هاى خود مى آمدندءاما هنكامى 
كه مسلمانان راستين مشكلى بيدا مى كردند نزد ييامبر ص آمده اجازه مى خواستند و به محض اينكه كار خود را انجام مى 
دادند باز مى كشتند و به حفر خندق ادامه مى دادندءتا از اين كار خير و مهم عقب نمانند»آيه فوق كروه اول را مذمت و كروه 
دوم را ستايش مى كند (1). 


ييامبر را تنها نككذاريد! 


در جكونكى ارتباط اين آيات با آيات قبل بعضى از مفسران از جمله مرحوم طبرسى در مجمع البيان و نويسنده تفسير فى 
ظلال كفته اند كه جون در آيات ككذشته بخشى از نحوه معاشرت افراد با دوستان و خويشاوندان مطرح شده بودءآيات مورد 
بحث كيفيت معاشرت مسلمانان را با بيشوايشان ييامبر مطرح نموده و لزوم انضباط را در برابر او تاكيد مى كندءتا در همه جيز 
كوش به فرمان ييامبر ص باشند و در كارهاى مهم بدون ضرورتءو بدون اجازه او از جمعيت جدا نشوند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه در جند آيه قبل»سخن از لزوم اطاعت 


ص فاه 


.87/ تفسير على بن ابراهيم طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد ؟' صفحه‎ )١-١ 
ذيل آيات مورد بحث.‎ ١١8 تفسير فى ظلال جلد 8 صفحه‎ )١ -3"١ 


خدا و ييامبر ص در ميان بود و يكى از شئون اطاعت آن است كه بدون اذن و فرمان او كارى نكنند»لذا در آيات مورد بحث 


ازاين مطلب سخن مى كويد. 


باهر ال در تحستين آيةمى فرمائكة "مؤمتآن واقعى كساتى هفستتد كه اماق به خدا و.رسولكن آوودة اندو هتكامى كه دز 
اكاومويى كا حضوو حميت را ايجاب مى كند با او باشندءبدون اذن و اجازه او به جايى نمى روند7 إِنَّمَا الْمُؤْمِنُونَ الْذِينَ 
0 1 


متنا + أن 2 لا لا و 2 0 0 
آمَنُوا باللهوَ رَسُولِهِ وَ إذا كانُوا مَعَه عَللِم أئر لامع لَمْ يَذْعَبُوا حتى يِسْتََذنُوة ). 


منظور از "امر جامع "هر كار مهمى است كه اجتماع مردم در آن لازم است و تعاون و همكاريشان ضرورت داردءخواه مساله 
مهم مشورتى باشدءخواه مطلبى ييرامون جهاد و مبارزه با دشمنءو خواه نماز جمعه در شرائط فوق العادهءو مانند آنءبنا بر اين 
اكر مى بينيم بعضى از مفسران آن را به خصوص مشورتءيا خصوص مساله جهادءيا خصوص نماز جمعه يا نماز عيد تفسير 
كرده اند بايد كفت:بخشى از معنى آيه را منعكس ساخته اندءو شان نزولهاى كذشته نيز مصداقهايى از اين حكم كلى هستند. 


در حقيقت اين يكك دستور انضباطى است كه هيج جمعيت و كروه متشكل و منسجم نمى تواند نسبت به آن بى اعتنا باشدءجرا 
كه در اين كونه مواقع كاهى حتى غيبت يكك فرد كران تمام مى شود و به هدف نهايى آسيب مى رساند»مخصوصا اكر رئيس 


جمعيتءفرستاده يرورد كار و ييامبر خدا و رهبر روحانى نافك الامر باشد. 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه منظور از اجازه كرفتن اين نيست كه هر كس كارى دارد يكك اجازه صورى بكيرد و به 
دنبال كار خود برودءبلكه براستى اجازه كيردءيعنى اكر رهبرءغيبت او را مضر تشخيص ندادءبه او اجازه مى دهد و در غير اين 


صورت بايد بماند و كَاهى كار خصوصى خود را فداى هدف مهمتر كند. 


تذااد دبال :اتى حمل افنافهمى كد كمائق كه ازنهق اجازد من كوتتك اننا براسعى ايسان به مدا ورسولتني اورده 
اند"ايمانشان تنها با زبان نيستءبلكه با روح 


ص وده 


و جان مطيع فرمان تواند( إِنَّ الذِينَ يَسْتَأَذْنوتك أولتِك الذِينَ يُؤْمِنُونَ بالله وَ رَسُولِهِ ). 


"در اين صورت هر كاه از تو براى بعضى از كارهاى مهم خود اجازه بخواهند به هر كس از آنها مى خواهى(و صلاح مى 
بش )خا ودذه"” َإدَا اسْتَأذبُو كك لبذ شَأَنِهِمْ فَأذْنْ لِمَنْ شِئْتَ مِنْهُمْ ). 


روشن است كه اينكونه افراد با ايمان با توجه به اينكه براى امر مهمى اجتماع كرده اند هركز براى يكك كار جزئى اجازه نمى 


طلبندءو منظور از"شانهم" در ابه كارهاى ضرورى وقابل اهميت أشي : 


واز سوى :دبك عوامت يوامير ضن مفهو مقن :ابن تست كه دوق دن نظر كرفتن بجوانت امزواثرات حضون و غنات اقراد اجازه 
دهد.بلكه اين تعبير براى آنست كه دست رهبر باز باشد و در هر مورد ضرورت حضور افراد را احساس مى كند به آنها اجازه 


رفتن را ندهد. 


شاهد ابن سخن اينكه در آيه 51 سوره توبهء يبامبر ص را به خاطر اجازه دادن به بعضى از افراد مؤاخذه مى كند و مى كويد: 
7 5 4 2 لا 7 2 و - لاك 
عَمَا الله تنك لِمَ أَذْنْتَ لَهُمْ حَتى يَتَبِيْنَ لك الْذِينَ ص دَقوا وَ نَعْلمْ الك اذْبِينَ :"خداوند تو را عفو كرد جرا به آنها اجازه دادى 


بيش از آنكه راستكويان از دروغكويان براى تو شناخته شوند؟!". 


اين آيه نشان مى دهد كه حتى ييامبر ص در اجازه دادن افراد بايد دقت كند و تمام جوانب كار را در نظر كيرد و در اين امر 
مسئوليت الهى دارد. 


ودريايان كبه مى فرمايد:هنكامى كه به آنها اجازه مى دهى "براى آنان استغفار كن كه خداوند غفور و رحيم اميت 37 


اسْتَغْفو لَهُمُ اللَهَ إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ ). 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اين استغفار براى جيست؟مكر آنها با اجازه كرفتن از ييامبر ص باز كنهكارند كه نياز به 


استعفاز دارنك؟!: 
اين سؤال رااز دو راه مى توان ياسخ كفت:نخست اينكه آنها كر جه ماذون 


ص غروده 


و مجازند ولى بالآخره كار شخصى خود را بر كار جمعى مسلمين مقدم داشته اند و اين خالى از يكك نوع تركك اولى نيست 
(0)و لذا نياز به استغفار دارند(همانند استغفار بر يكك عمل مكروه). 


فبينا ابن تحني تقات عن ندنل كد تاه راسد إن كرقيد اجاذه ودار كد و قدا كاري و اغا ابتك كد سن وين اق جار 


باز عمل آنها تركك اولى استء مبادا حوادث جزثئى را بهانه تركك كفتن اين برنامه هاى مهم قرار دهد. 


ديكر اينكه آنها به خاطر رعايت ادب در برابر رهبرشان درخور لطف الهى هستند و ييامبر ص به عنوان تشكر از اين عمل براى 
آنها استغفار فى كند (0. 


در عين حال اين دو ياسخ با هم منافاتى ندارد و ممكن است هر دو منظور باشد. 


البته اين دستور انضباطى مهم اسلامى مخصوص بيامبر و يارانش نبوده است بلكه در برابر تمام رهبران و يبشوايان الهى اعم از 
بيامبر و امام و علمايى كه جانشين آنها هستند رعايت آن لازم استءجرا كه مساله سرنوشت مسلمين و نظام جامعه اسلامى در 
آن مطرح مى باشدءو حتى علاوه بر دستور قرآن مجيدءعقل و منطق نيز حاكم به آن استءزيرا اصولا هيج تشكيلاتى بدون 


رعايت اين اصل يا بر جا نمى ماند»و مديريت صحيح بدون آن امكان يذير نيست. 


عجب اينكه بعضى از مفسران معروف اهل سنت اين آيه را دليل بر جواز اجتهاد و واكذارى حكم به راى مجتهد دانسته 
موضوعات,اجتهاد در موضوعات قابل انكار نيست.هر فرمانده لشكرءهر رئيس اداره و هر سريرست كروهى به هنكام تصميم 


كيرى در مسائل اجرايى و موضوعات 


ص :060 


)١ -١‏ "تفسير فخر رازى"و"روح المعانى "و"تفسير قرطبى "ذيل آيات مورد بحث. 
01-1 "تفسير فخر رازى"ذيل آيات مورد بحث. 


وضع يا حكمى را نفى نمود. 


#دة بس استوو د كر :در لماارياك ماكر الم ا اسكيا ا ل 
فوت ين زان قلح وفطي دك فلل كلل را ف فون وك كذظاء يفيك بقعا 


او هنكامى كه شما را براى مساله اى فرا مى خواند حتما يكك موضوع مهم الهى و دينى استءبايد آن را با اهميت تلقى كنيد»و 


به طون جد ووئى أن تاستيدء دعوتهائ او زااساده تكيريد كة:فرهانش“فرماق خدااو:دغوتش دعوت يرؤو د كان اسشت: 


سن" ادانه هق فسن غداوتد كشا زا كداكهها ار ل ل ل ينهان مى 
مودو يكى .بين از اديكرق فرارهى كتندامى ذائد "و مى بيند( قَنَ يَعلَمُ اللهُ الّذِينَ يتسَللُونَ يكم فياذاً ). 


"اما آنها كه مخالفت فرمان او مى كنند بايد از اين بترسند كه فتنه اى دامنشان را بككيردءيا عذاب دردناكك به آنها برسد"( 
ل 


مه 7 ب لاا م 5 ماي 8 ع و 2 
فليخذر الذِينَ يُحالِفُونَ عَنْ أمره أن تصِِيَهع فِثنَهُ أو يُصِبهُمْ عَذَابٌ ليم ). 


"شتللون "اذاماقه "تسلل "در ااغنا :به مع بر كندن حزق ' المت مكلا كفته م شود "مل البنيتك كن العنة" سو شمشين زاناز 
غلاف كشيد)و معمولا به كسانى كه مخفيانه و به طور قاجاقى از جايى مى كريزند» "متسللون "كفته مى شود. 


"لواذا"از "ملاوذه به معدي اششار اسةة و دو انحا به معلى عمل كشالى'است كدايقت هر ديكرى حو را يتهان فى كشه اكز 
يشت ديوارى قرار مى كيرند و به اصطلاح افراد را خواب مى كنند و فرار مى كنندءاين عملى بوده است كه منافقين به هنكامى 


كه ييامبر ص مردم را براى جهاد يا امر مهم ديكرى فرا مى خواند انجام مى دادند. 
د مى كويد:اين عمل زشت منافقانه شما اكر از مردم ينهان 


ص 0 


بماند از خدا ه ركز ينهان نخواهد ماندءو اين مخالفتهاى شما در برابر فرمان ييامبر ص مجازات دردناكى در دنيا و آخرت دارد. 


در اينكه منظور از"فتنه "در اينجا جيست؟بعضى از مفسران آن را به معنى قتل و بعضى به معنى كمراهى و بعضى به معنى 
تسلط سلطان ظالمءو سر انجام بعضى به معنى بلاى نفاق كه در قلب انسان آشكار مى شود دانسته اند. 


بر اثر تخلف از فرمان رهبر دامنكير جامعه مى شود. 


ولى به هر حال فتنه مفهوم وسيعى دارد كه همه اين امور و غير اينها را شامل مى شود.همانكونه كه "عذاب اليم "ممكن است 


عذاب دنيا يا آخرت يا هر دو را در بر كيرد. 
قابل توجه اينكه در تفسير آيه فوق غير از آنجه كفتيم دو احتمال ديككر ذكر كرده اند: 


لوقا وكشن اك بسن 0 1 الرفول وك ارييف وها "ان امع وماس بار ف الاين 
زنيد با ادب و احترامى كه شايسته مقام او است وى را بخوانيد»نه همجون صدا زدن يكديكرءزيرا بعضى از كسانى كه با ادب 
اسلامى آشنا نبودند خدمت بيامبر ص مى رسيدند و در ميان جمع يا تنهابى مرتب:يا محمدإيا محمد!...مي كفتند به كونه اى 
كومشاشه ركد ريف ور كك اسماتق تود هدق ارق اميت قداو راجا تعيراكن :مانتلة ا مول اللدرو كني اللدنو با الح مقرل 


و مؤدبانه صدا بزننك. 


در بعضى از روايات نيز اين تفسير وارد شده است.ولى با توجه به آيه كذشته و تعبيرات ذيل خود اين آيه كه سخن از اجابت 


دعوت بيامبر ص و غائب نشدن از محضر او بدون اذن مى كويد اين تفسير با ظاهر آيه سازكار نيستءمكر اينكه 


ص 0 


بكوئيم هر دو مطلب مراد استءو تفسير اول و دوم را در مفهوم آيه جمع بدانيم. 


تفسير سومى نيز براى آيه نقل شده كه بسيار ضعيف به نظر مى رسد و آن اينكه "دعا و نفرين هاى بيامبر ص را همجون نفرين 
خودتان در باره يكديكر كيريد" 20 


جرا كه دعا و نفرين او روى حساب است و برنامه الهى و مسلما كار كر خواهد شد. 
اما با توجه به اينكه اين تفسير تناسبى با صدر و ذيل آيه ندارد و روايتى نيز در باره آن نرسيده قابل قبول نيست. 


مه - 2 لا 2# 7 
ذكر اين نكته نيز لازم است كه علماى اصول از جمله فليخذر الذِينَ يُخالفون عَنْ أمْرهٍ ...جنين استفاده كرده اند كه اوامر ييامير 


ص دلالت بر وجوب دارد ولى اين استدلال اشكالاتى دارد كه در اصول به آن اشاره شده است. 


آخرين آيه مؤوة نبضث كه '"الخرين آبة سوره نَوو'"است اشاره لطيف و ير معنايى است به مساله مله ومعاة كه كاده 
انجام همه فرمانهاى الهى است و در واقع ضامن (اجراى همه اوامر و نواهى مى باشدءاز جمله اوامر و نواهى مهمى كه در سر تا 
سر اين سوره افده است»مى فرمايد: 


م لا 7 
كا باشية كه يراض ذا اث انجه كة دن اسساتها و زميق ات "7< ألا إِنَّ لله للا فى العَلطالراتٍ وَ الْأرْض 1 


خدايى كه علم و دانش او همه جهان را در بر مى كيرد و"ميداند آنجه را شما بر آن هستيد"(روش شماءاعمال شماءعقيده و 


نيت شماءهمه براى او آشكار است) قَد غلم ا نم عليه ). 


ص 00 


)١-١‏ كلمه"دعاء"اكر بعد از آن لام باشد به معنى دعا است و اكر "على "باشد به معنى نفرين است و اكر هيجكدام نباشد 


احتمال هر دو را دارد. 


و تمام اين امور بر صفحه علم او ثبت است"و آن روز كه انسانها به سوى او باز مى كردند آنها راااز اعمالى كه انجام دادند 
آكاه مى سازد "و نتيجه آن راهر جه باشد به آنها مى دهدا وَ يَوْمَ يُدْجَعُونَ إلَبه فيكتتهُع بللا عَمِلُوا ). 

ا 
"و خدا به هر جيز عالم و آكاه است'( وَ الله بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ ). 
قابل توجه اينكه در اين آيه سه بار بر روى علم خدا نسبت به اعمال انسانها تكيه شده است و اين به خاطر آن است كه انسان 
هنكامى كه احساس كند»كسى به طور دائم مراقب او استءو ذره اى از ينهان و آشكارش بر او مخفى نمى ماند اين اعتقاد و 


باور اثر تربيتى فوق العاده روى او مى كذارد و ضامن كنترل انسان در برابر انحرافات و كناهان است. 


بار الها!'"'مصباح قلب ما را به نور علم وايمان روشن فرماءو'"مشكاه "وجودمان را براى حفظ ايمان تقويت نماءتا "صراط 
مستقيم "ييامبرانت را به سوى رضاى تو ره سبر شويم و به مصداق "لا شرقيه و لا غربيه "از هر كونه انحراف در سايه لطفت 


بار الهااجشم ما را به نور عفت.قلب ما را به نور معرفت.روح ما را به نور تقوىءو تمام وجودمان را به نور هدايت روشن فرما و 
از سركردانى و غفلت و كرفتارى در جنككال وسوسه هاى شيطان محفوظ دار. 


خداونداإيايه هاى حكومت عدل و داد اسلامى را براى اجراى حدودت محكم كن و جامعه ما رااز سقوط در دامان بى عفتيها 
مصون دار إِنّك عَلكِم كل شَئْءِ قَدِيرٌ . 


يايان سوره نور يايان جلد ١5‏ تفسير نمونه 7٠‏ ربيع الاول *150 برابر با 2111١177‏ 


ص :0 


ص ١١م‏ 


ص : ١لاة‏ 


ص :١ل/اه‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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